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Rod al unui seminar gãzduit de Universi-
tatea din Perugia în martie 2000, aceastã
carte reuneºte contribuþiile Misiunii etno-
logice italiene în România (constituitã în
1995) ºi ale altor câþiva etnologi/antropo-
logi români ºi strãini, într-o aducere la zi
privind problematica disciplinei la nivelul
realitãþilor etnografice din þara noastrã.
�Aducere la zi�, în acest caz, evocã de o
manierã explicitã mai vechile �prospec-
þiuni� ale unor antropologi strãini în Româ-
nia, `n anii �60-�80, dintre care Marianne
Mesnil, John Cole ºi David Kideckel sem-
neazã în volumul de faþã. Aportul mai
multor generaþii de cercetãtori strãini în
studiul antropologic al societãþii româneºti
încã aºteaptã colectarea de cãtre antropo-
logii românii a unor date de teren despre
alte culturi. Oricum, situaþia actualã a
acestei discipline în þara noastrã benefi-
ciazã în cel mai înalt grad de asemenea
lucrãri care deschid noi direcþii de cerce-
tare, (re)considerã poziþii teoretice de ieri
ºi de azi ºi, mai ales, dezvoltã practica
etnograficã a antropologiei culturale prin-
tre români.

Sã remarcãm mai întâi varietatea gene-
roasã a temelor tratate: diferenþele dintre
antropologia anglo-saxonã ºi etnologia eu-
ropeanã (John Cole), clivajul de identitate
dintre Est ºi Vest (Marianne Mesnil), tri-
bulaþiile sociopolitice ale etnonimelor
(Michael Herzfeld), mitul lui Eminescu
ºi mitologia daco-romanã (Ioana Bot),

antropologia româneascã avant la lettre
(Nicolae Constantinescu), ºamanism ºi
vrãjitorie în Europa Orientalã (Giovanni
Pizza), contextul sociopolitic al elaborãrii
crucilor pictate de la Sãpânþa (Marinella
Lörinczi), analiza etnofolcloricã a ritului
funerar din Maramureº (Ileana Benga ºi
Oana Benga), semnificaþiile identitare ale
sarmalei în raport cu �civilizaþia� ºi �cul-
tura� (Vintilã Mihãilescu), etnografia zone-
lor industriale din Valea Jiului ºi Fãgãraº
(David A. Kideckel, Bianca E. Botea,
Raluca Nahorniac, Vasile ªoflãu), cos-
mopolitism ºi transmigraþie la oamenii de
afaceri italieni din România (Cristina Papa
ºi Veronica Redini), implicaþiile juridice,
istorice ºi culturale ale corupþiei la ro-
mâni (Filippo M. Zerilli).

Ca tematicã generalã, volumul abor-
deazã trei �obiecte� de studiu, ºi anume
problematica identitãþii la nivel epistemo-
logic (J. Cole, M. Mesnil) ºi în jurul ideii
de romanitate (M. Herzfeld, I. Bot), apoi
reinterpretarea unora dintre lucrãrile cla-
sice ale etnografiei ºi folclorului româ-
nesc (N. Constantinescu, G. Pizza) ºi a
unor �artefacte� sau ritualuri revendicate
în mod obiºnuit drept �tradiþionale� (M.
Lörinczi, I. ºi O. Benga, V. Mihãiles-
cu); într-o ultimã secþiune, sunt exami-
nate o seamã de aspecte asociate cu �tran-
ziþia� socioeconomicã din România (D.
Kideckel et al., C. Papa ºi V. Redini,
F.M. Zerilli).

John Cole evidenþiazã deosebirile teo-
retice ºi metodologice dintre �antropolo-
gia anglofonã� ºi �fragmentatele� [coli
europene de etnologie (francezã, olandezã,
suedezã, germanã � Völkerkunde � etc.).
Pentru Cole, etnologiile est-europene �
între care ºi cea româneascã � sunt niºte
�odrasle ale naþionalismului� în opera de
construire a culturilor ºi identitãþilor na-
þionale respective. Autorul enumerã mai
multe �contraste majore� între tipurile
de abordare anglofonã ºi europeanã a
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disciplinei (sau disciplinelor?) etnoantro-
pologice, precum observarea participati-
vã de-a lungul unui an (îndeobºte) din
antropologie vs. observarea la numite
intervale de timp din etnologie, accentul
pe relaþii sociale (în antropologie) ºi pe
culturã materialã ºi moduri de expresie
culturalã (în etnologie), perspectiva com-
parativã a antropologiei faþã de cerceta-
rea etnologicã a propriei culturi. O altã
distincþie este aceea dintre investigarea
antropologicã a �fenomenelor emergente�
în raport cu studiul etnologic al �structu-
rilor arhaice�. În Europa, contextul ac-
tual este cel de de extindere a interesului
etnologiilor naþionale cãtre o �scarã� de
analizã continentalã, precum ºi de apro-
piere între specialiºtii din þãrile europene,
precum cei germani ºi francezi. Pe de
altã parte, uzul limbii engleze ca lingua
franca ºi la conferinþele internaþionale fãrã
participare englezeascã face ca antropolo-
gia anglofonã �sã nu mai aibã de mult
monopol� asupra acestei limbi.

Marianne Mesnil îºi începe analiza
prin evocarea viziunii �etnocentrice� a
lui Samuel Huntington (1991) ºi Henri
Mendras (1997) asupra �clivajului� din-
tre Europa Occidentalã ºi �cealaltã Euro-
pã�, rãsãriteanã, o viziune argumentatã
religios (creºtinismul catolic ºi protestant
versus ortodoxie ºi islam), precum ºi prin
procesele istorice legate de naþiune, capi-
talism ºi democraþie. Potrivit lui Mesnil,
este vorba aici despre o �maladie identi-
tarã�, cu rãdãcini istorice coborând pânã
la Carol cel Mare, apoi la Marea Schismã
ºi la cruciada din 1204, fapt ce continuã
s\ produc\ ºi azi �cartografii mentale�
sau �rupturi� de civilizaþie de tipul �spa-
þiului Schengen� sau al rãzboiului din
Kosovo. O atare ideologie � a �evitãrii
metisajului� Est-Vest � înseamnã, în fond,
tocmai �amnezia trecutului metisat� al
Occidentului, ameninþând cu o �mortifiere�
a societãþii vest-europene. �Departe de a

fi barbarã�, scrie Mesnil, �cealaltã Europã
e moºtenitoarea a 2 000 de ani de isto-
rie�, cu un �model de societate nãscut
din coabitare multietnicã, multilingvisticã
ºi multireligioasã�. Pentru antropologi (sau
ºi pentru ei), se impune astãzi o �regân-
dire a noþunii de arie culturalã� din per-
spectiva relaþiilor interculturale în Euro-
pa contemporanã.

Michael Herzfeld relevã o �încãrcãtu-
rã socialã ºi politicã enormã� a etnonime-
lor în raporturile interetnice. Cu referire
la �marele nume roman�, autorul este de
pãrere cã, deºi etnonimele ºi toponimele
au conotaþii precise într-un spaþiu geogra-
fic, nu poate fi vorba despre o �imuabi-
litate identitarã� a acestora. Alegerea et-
nonimului �Hellenos�, ºi nu �Romaios�
în Grecia modernã exprimã nu doar op-
þiunea pentru restabilirea unei filiaþii cu
elenismul antic, ci ºi ruptura cu �raþiona-
lismul birocratic occidental� într-o þarã a
ortodoxiei. În Grecia, �vlahii� (aromâ-
nii), descendenþi ai populaþiei romanizate
din Balcani, nu sunt nici astãzi recunoscuþi
ca minoritate etnicã. În timp ce Romei i
se contestã în Italia rolul de capitalã, în
pofida trecutului sãu imperial (datã fiind
asocierea sa cu zona meridionalã, mai
puþin dezvoltatã în peninsulã), Atena, în
schimb, îºi pãstreazã un atare rol, deºi ea
nu a controlat niciodatã întregul teritoriu
elenic. Pe de altã parte, trecutul imperial
este revendicat în scopuri iredentiste în
Italia lui Mussolini, dar ºi în Grecia re-
gimului coloneilor, dintre 1967 ºi 1974,
cu reînvierea �marii idei� a eliberãrii de
sub turci a �Noii Rome� (Constantinopo-
lul), capitalã a ortodoxiei. Dimensiunea
simbolicã a romanitatãþii orientale îºi poate
afla, în opinia lui M. Herzfeld, un alt
referent în raporturile (cu antecedente isto-
rice, dar ºi cu noi implicaþii dupã 1990)
dintre ortodoxie ºi romano-catolicism în
România.

Ioana Bot examineazã în lirica lui Mihai
Eminescu procesul de mitificare (propriu
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tradiþiei patriotice româneºti de dupã 1848)
a cuceririi romane a Daciei. Dupã ce (în
Scrisoarea a III-a) Eminescu pune în anti-
tezã grandoarea romanã cu decadenþa con-
temporanilor sãi � �Voi sunteþi urmaºii
Romei?� �, marele poet român personi-
ficã (în Memento mori) gândirea miticã
autohtonã prin �Dunãrea bãtrânã�, în con-
trast cu raþiunea romanã, simbolizatã de
podul de piatrã de la Drobeta. Autoarea
crede cã nevoia unei �identitãþi legitimate
din tradiþia naþionalã� pentru statul mo-
dern român ar fi asigurat succesul �con-
strucþiei identitare a lui Eminescu � poet
naþional�. Critici ca Titu Maiorescu sau
George Cãlinescu devin astfel, potrivit lui
Bot, niºte mythmakers, al cãror discurs
despre Eminescu apare drept o �transpu-
nere de responsabilitate�. �Celebrarea�
lui Eminescu, a �mitului� reprezentat (dupã
pãrerea autoarei) de acesta are ca scop
�stabilirea echilibrului cerut de o lume
nouã, o nouã putere, o nouã ideologie
dominantã�.

Nicolae Constantinescu identificã o �an-
tropologie de dinaintea antropologiei� în
munca de teren sau în opera câtorva mari
etnografi ºi folcloriºti români de la sfârºitul
veacului al XIX-lea ºi începutul secolului
al XX-lea. Astfel, studiile etnografice ale
lui Simion Florea Marian despre ciclul
vieþii la români � Naºterea la români,
Nunta la români, Moartea la români
(1890-1892) � ar prefigura concluziile lui
Arnold van Gennep din Les rites de pas-
sage (1909). Tudor Pamfile ar fi practicat
o formã de anthropology at home, în
cazul �observãrii participative� a satului
sãu natal, ªepu. La rândul sãu, folclo-
ristul Dimitrie Caracostea �a îmbrãþiºat
teoria funcþionalistã� independent de B.
Malinowski, E. Durkheim sau A.R. Rad-
cliffe-Brown. Þinând tot de �preistoria
antropologiei româneºti�, cercetãrile folclo-
rice ale lui Petru Caraman asupra tatua-
jului la români citeazã numeroase surse

etnografice ºi istorice asupra originilor
acestei practici, între care F. Ratzel ºi
E.B. Taylor.

Giovanni Pizza face mai întâi o corela-
þie între ritualul �cãderii Rusaliilor� descris
de Mircea Eliade (1970) ºi tarantismul
din Puglia studiat de Ernesto de Martino
(1961), pe linia definirii unui �spirit fe-
minin vrãjitoresc�, urmatã ºi de Marian-
ne Mesnil (1987). Tema vrãjitoriei avea
sã prilejuiascã în anii �90 un dialog între
istorici ºi antropologi (colaborarea dintre
Carlo Ginsburg ºi Daniel Fabre este un
exemplu în acest sens). Cum o atare temã
de studiu intersecteazã ºi cu religia, ºi cu
medicina, G. Pizza `l evocã apoi pe Ion
Aurel Candrea, cu al sãu Folclor medical
român comparat (1944), ºi încercarea aces-
tuia de a edifica o �ºtiinþã etnoiatricã mo-
dernã�, printr-o �traducere a taxonomiei
populare în grile anatomice ºi fiziologice
clasice�. O altã analogie folosit\ în discuþia
asupra practicilor vrãjitoreºti ºi �ºamanice�
din Europa Orientalã îi aparþine lui C.
Ginsburg, care comparã (1966) pe benan-
danti-i din Friule cu figura taltos-ului
maghiar. G. Pizza menþioneazã aici tipo-
logia propusã de Eva Pócs (1998) cu pri-
vire la vrãjitoria din aria europeanã cen-
tralã ºi rãsãriteanã, cu distincþia dintre
�tipul A� (�vrãjitoarele de vecinãtate�,
legate de conflicte sociale imediate), �tipul
B� (�vrãjitoarele magice�, vindecãtoare
sau ghicitoare) ºi �tipul C� (�vrãjitoarele
supranaturale�, �nocturne�). O concluzie
a autorului în aceastã dezbatere este refu-
zul de a considera ºamanismul drept o
�fazã istoricã� în originea sabatului ºi a
�figurilor nocturne� ale vrãjitoriei din
aria amintitã.

Marinella Lörinczi îºi propune sã clari-
fice contextul originar al apariþiei �Cimi-
tirului vesel� de la Sãpânþa, declarat �mu-
zeu� încã din anii �70. Autoarea constatã
�aspectul sever ºi artificial� al cimitirului
vesel (aliniat), faþã de vechiul cimitir din
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sat, care, deºi caracterizat printr-o �sponta-
neitate ºi o varietate a sistematizãrilor se-
pulcrale�, este neglijat de turiºti. Potrivit
lui Lörinczi, examinarea crucilor pictate
din cimitirul vesel indicã începuturile lu-
crãrii lor în anii �50, ºi nu în anii �30, aºa
cum pretindea Stan Ion Pãtraº, întemeie-
torul acestei tradiþii. Dupã un excurs com-
parativ asupra mai multor specii de
lamentaþii funebre în Europa Centralã ºi
de Est (între altele, pe marginea unor
culegeri de texte ale lui Simion Florea
Marian ºi Béla Bartók), autoarea analizeazã
evoluþia crucii policrome de la Sãpânþa pe
baza a cinci cruci (datate 1939, 1948,
1959, 1965 ºi 1974). Concluzia este aceea
cã epitaful ritmic ar fi apãrut la sfârºitul
anilor �40 ºi începutul anilor �50, în rela-
]ie cu o �crizã în gestiunea riturilor fu-
nerare laice ºi bisericeºti�. Mai precis,
epitaful versificat ar fi preluat funcþia
verºurilor � lamentaþii funerare maramu-
reºene, de origine semicultã �, o datã ce
confesiunea greco-catolicã a fost desfiin-
þatã în 1948. În acest fel, cenzura inter-
venitã în �oralitatea publicã a verº-ului�
ar fi favorizat �dezvoltarea unui surogat
public ºi deci semicult�, cãruia i se sub-
ordoneazã ºi imaginea incizatã.

Ileana Benga ºi Oana Benga au în ve-
dere �necesitatea profund umanã de a con-
trola realitatea morþii prin ritual�. Consta-
tând mai întâi cã, în societatea modernã,
�simplificarea progresivã� a ritului funerar
duce la o �refacere [psihosomaticã, emoþio-
nalã�] incompletã� a �celor ce rãmân�,
autoarele contrazic teza lui Ernesto de
Martino (1958) conform c\reia creºtinismul
ar fi dus la o sãrãcire a lamentaþiei funera-
re. Argumentul lor este gãsit în procesul
de �replãsmuire folcloricã� a unor motive
ºi elemente �mitico-magice� creºtine ºi
pãgâne, la nivelul comunitãþilor þãrãneºti
din România. Observarea ºi analiza deta-
liatã a unui ceremonial de înmormântare
din Budeºti-Maramureº (1994) reprezintã

temeiul etnografic al studiului lui I. Benga
ºi O. Benga. Ritualul funerar apare, astfel,
drept un �ritual al vieþii�, din moment ce
el asigurã nu doar destinul postum al celui
rãposat, ci ºi �supravieþuirea� celor vii.
În acest punct, concluziile autoarelor con-
cordã cu înþelegerea �psihoterapeuticã�
a ritualului funerar ca �activitate conºti-
entã cu scop clar, cu început ºi sfârºit
distincte ºi cu exprimarea liberã a emo-
þiilor� (Reeves [i Boersma, 1990, Irion,
1991, apud Savage, 1994).

Vintilã Mihãilescu asociazã �problema
tradiþiei� cu un �demers inevitabil într-o
abordare criticã a etnologiei româneºti�.
Obiect al unui atare demers, sarmaua �
un �«gastronem»� mai mult sau mai puþin
«real»� ca referent identitar � îi prileju-
ieºte lui Mihãilescu un amplu excurs teo-
retic asupra temei apartenenþei sau apro-
prierii culturale (ºi) la români. Stabilirea
unui locus of control (Rotter, 1966), fie
restrospectiv, prin cutume, la un nivel
cosmocentric, fie prospectiv, prin strategii,
în plan antropocentric, relevã (în opinia
autorului) însuºi sensul vieþii umane, cel
de �a face parte din joc�. Sociabilitatea
devine aici �socialitate�, implicând rela-
þiile de putere ºi distincþia dintre insider-i
ºi outsider-i ºi având ca mijloace practi-
cile simbolice. Cu afirmarea �Omului�, o
datã cu Iluminismul ºi Raþiunea, trecutul
e însuºit ca �patrimoniu�, fapt ce separã
�tradiþiile� (= �repetiþie dinamicã a tre-
cutului�) de �cutume� (= �conservare
selectivã a trecutului�). Se constituie ast-
fel nu doar patrimonii particulare, ci ºi
un patrimoniu unic � prin UNESCO �,
ceea ce pune în antitezã �cultura�, ca �vi-
ziune localistã�, cu �civilizaþia�, o �ideo-
logie umanitaristã�. Ca �patrimoniu îm-
pãrtãºit� ºi �simbol patrimonial�, atunci,
sarmaua �face parte din realitatea� celui
ce o consumã; ca �sarma culturalã�, ea
nu se confundã cu alte �sarmale� � ceea
ce se poate întâmpla însã cu �sarmaua
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civilizatã�! Dat fiind cã �patrimoniul este
un joc de putere�, iar trecutul poate întinde
�capcane tradiþionaliste�, autorul conchide
cã �regândirea dimensiunii istorice a obiec-
telor prezentului este, poate, principala
sarcinã a antropologiei româneºti actuale�.

David A. Kideckel ºi colaboratorii sãi
asumã o �etnografie criticã, problemati-
zatã, comparativã ºi contextualã� a zone-
lor industriale din Valea Jiului ºi Fãgã-
raº. Pe lângã unele aspecte comune celor
douã cazuri (declinul producþiei industri-
ale, disponibilizãrile masive, nostalgia
comunismului), autorii evidenþiazã ºi o
seamã de contraste, ca: greve, inerþie
socioeconomicã, instabilitate familialã ºi
mineriade în Valea Jiului, faþã de iniþia-
tive private, reconversie ocupaþionalã
ruralã, emigraþie ºi stabilitate familialã în
Fãgãraº. D. Kideckel ºi colegii sãi con-
statã, astfel, o �variabilitate intra- ºi inter-
regionalã� în România, fapt esenþial în
considerarea unor �programe distincte de
investiþii regionale�. Analiza etnograficã
in situ afirmã aºadar un rol �angajat�,
practic al antropologiei, ca, de pildã, în
recomandarea privind aplicarea legislaþiei
muncii pentru limitarea muncii �la ne-
gru� în Fãgãraº sau investiþiile în infra-
structurã ºi diversificarea pieþei muncii în
Valea Jiului.

Cristina Papa ºi Veronica Redini îºi
aleg ca �obiect� etnografic oamenii de
afaceri �transmigranþi� din România. Da-
tele de teren provin din zonele Timiºoara
ºi Cluj-Napoca ºi privesc întreprinzãtori
italieni din industria textilã, de îmbrãcã-
minte, încãlþãminte ºi din sectorul lemnu-
lui. Autoarele aplicã noþiunile de cosmopo-
litism (Hannerz, 2001) ºi transmigraþie
(Glick Schiller, Basch, Blanc Szanton,
1995) pentru acei oameni de afaceri ce �îºi
transferã doar rezidenþa dintr-o þarã în alta�,
�se integreazã în instituþiile politice, eco-
nomice ºi în modelele de viaþã de zi cu
zi ale þãrii în care locuiesc� ºi �menþin,

în acelaºi timp, relaþii cu þara lor de ori-
gine�. Studiul relevã cã, în fond, �puþini
italieni din România sunt cosmopoliþi�,
în acord cu afirmaþia unui investitor ita-
lian conform c\reia �apartenenþa socioeco-
nomicã nu înseamnã ºi apartenenþã cultura-
lã�. Prin costul redus al mâinii de lucru,
România apare (ca ºi Ucraina sau Moldova)
drept o �niºã dilatatã� pentru investitorii
italieni, caracterizaþi atunci printr-un �poli-
centrism mobil�. Oamenii de afaceri ita-
lieni ajung sã întemeieze ºi enclave în
România (de exemplu, la Timiºoara), cu
o economie �primarã� sau �secundarã�
(conform cu calificarea forþei de muncã,
nivelul investiþiei etc.), dar ºi cu o �di-
namicã identitarã� între �paternalismul�
acestor investitori ºi �caracterul naþional�
român modelat de comunism.

Filippo M. Zerilli denunþã mai întâi
distincþia teoreticã dintre �corupþia endemi-
cã� (asociatã îndeobºte cu societãþi în care
democraþia ºi economia de piaþã au o dez-
voltare insuficientã) ºi �corupþia acciden-
talã�. Corupþia, aratã Zerilli, este �parte
a unei largi sfere de «economii oculte» ce
transformã sau sunt transformate de «cul-
tura neoliberalismului» în trãsãturile sale
«milenaristice»�. Printr-un fieldwork efec-
tuat în Bucureºti, autorul se intereseazã
de uzul ºi semnificaþiile curente la români
ale unor termeni ca mitã, ºpagã, comision,
pilã. Zerilli observã astfel cã, în România,
�corupþia e simbol, dar nu neapãrat nega-
tiv�, legatã fiind ºi de �vechi obiceiuri
româneºti� � �ciubuc�, �peºcheº� etc. �,
dar ºi de fenomene mai recente, ca �rezis-
tenþa pasivã�. Conotaþia �tehnicã� a mitei
(conform Codului penal român) ºi core-
larea acesteia cu funcþionarii ºi oficialii
diferenþiazã corupþia �pasivã� de cea �ac-
tivã�, dupã cum dovedesc faptul cã, la
români, unele instituþii �sunt mai publice
ca altele�. Examinatã pe marginea unor
cazuri juridice legate de chestiunea resti-
tuirilor de proprietate dupã 1990, dar ºi
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într-o perspectivã istoricã ºi etnofolclori-
cã, problema corupþiei angajeazã însãºi
identitatea româneascã, fie în raport cu
popoarele vecine (ruºi, greci, turci�), fie
la nivelul (i)legalitãþii la români. Prin legi
ºi instituþii de combatere a corupþiei, statul
român se comportã ca un �doctor� ce �pre-
scrie terapiile potrivite�, spre �a recrea o
ordine naturalã ºi moralã pierdutã�.

Fãrã a oglindi doar un anumit tip de
practicã antropologicã sau o �problemã�
de teren în stil monografic, lucrarea de
faþã reuºeºte sã �evoce� ºi sã �prospec-
teze� în egalã mãsurã. Cunoaºterea an-
tropologicã a societãþii româneºti contem-
porane se vãdeºte, astfel, a fi ea însãºi
un �proces�, o experienþã a acumulãrilor
empirice ºi teoretice mai vechi sau mai
noi, similar cu aspectele socioeconomice
ale �tranziþiei� postcomuniste în Europa
Centralã ºi Orientalã. Cititorul beneficia-
zã, astfel, nu atât de o �perspectivã� in-
terpretativã privilegiatã, atotlãmuritoare ºi
exhaustivã, cât de o pluralitate de abor-
dãri, româneºti ºi strãine (în acord cu
relativismul disciplinei�), cu o valoare
orientativã � cum apreciazã în introduce-
re unul dintre editori � pentru viitoarele
cercetãri în domeniu. Nu doar interesul
intrinsec al studiilor reunite aici, ci ºi
exigenþele noi ale profesionalizãrii antro-
pologiei culturale în România invitã de pe
acum la elaborarea altor lucrãri de profil,
care, fãrã a rezona în mod necesar cu
ideile expuse în acest volum, sã aspire
cãtre un nivel comparabil de problema-
tizare.
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Peter Skalník (ed.)
A Post-Communist Millenium.
The Struggles for Sociocultural
Anthropology in Central and
Eastern Europe, Prague Studies
in Sociocultural Anthropology 2,
Praga, Charles University
of Prague and University of
Pardubice, Roman Mísek �
SET-OUT, 2002 (195 p.)

Tema centralã a acestei lucrãri colective
e problema profesionalizãrii antropolo-
giei socioculturale în Europa Centralã
ºi Orientalã, înainte ºi dupã 1989. Volu-
mul este coordonat de Peter Skalník (re-
prezentant de frunte al ªcolii cehe de an-
tropologie socialã, cu o carierã academi-
cã în Africa de Sud ºi Olanda, ºi iniþiator
dupã 1990 al unei serii de publicaþii de
profil � �Prague Studies in Sociocultural
Anthropology�. Editorul acuzã (în intro-
ducere) �cercul vicios� ce face ca în
aceastã �regiune dezavantajatã istoric� dis-
ciplina în discuþie sã nu fie recunoscutã
întrucât nu are �docenþi� ºi sã nu aibã
asemenea specialiºti întrucât nu figureazã
în registrele oficiale ale ºtiinþelor. De aici
decurg o seamã de importante implicaþii �
politico-ideologice, dar ºi conceptual-meto-
dologice � la nivelul instituþionalizãrii an-
tropologiei (în universitãþi, institute de cer-
cetare, muzee, conferinþe ºi publicaþii etc.)
în lumea central- ºi est-europeanã.

Ca devenire istoricã, antropologia so-
cioculturalã parcurge astfel drumul de la
o scientia illicita sub regimul comunist la
o disciplinã novatoare ºi chiar �revoluþio-
narã�, dupã 1989. Mai mulþi autori evocã
înfierarea antropologiei ca �ºtiinþã bur-
ghezã� sau �imperialistã� în epoca de
supremaþie ideologicã a materialismului
istoric (Josef Kandert ºi P. Skalník, Cehia,
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