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La ricerca antropologica in
Romania. Prospettive storiche
ed etnografiche, Studi e
materiali di antropologia
culturale, Uniiversita degli Studi
di Perugia, Edizioni Scientifiche
Italiane, 2003 (314 p.)

Rod al unui seminar gazduit de Universi-
tatea din Perugia in martie 2000, aceasta
carte reuneste contributiile Misiunii etno-
logice italiene in Romania (constituitd in
1995) si ale altor cativa etnologi/antropo-
logi romaéni si strdini, intr-o aducere la zi
privind problematica disciplinei la nivelul
realitdtilor etnografice din tara noastra.
,Aducere la zi”, in acest caz, evoca de o
maniera explicitd mai vechile ,,prospec-
tiuni” ale unor antropologi straini in Roma-
nia, in anii ’60-’80, dintre care Marianne
Mesnil, John Cole si David Kideckel sem-
neaza in volumul de fata. Aportul mai
multor generatii de cercetatori strdini in
studiul antropologic al societatii romanesti
inca asteapta colectarea de citre antropo-
logii romanii a unor date de teren despre
alte culturi. Oricum, situatia actuala a
acestei discipline in tara noastra benefi-
ciaza in cel mai inalt grad de asemenea
lucrari care deschid noi directii de cerce-
tare, (re)considera pozitii teoretice de ieri
si de azi si, mai ales, dezvoltd practica
etnograficd a antropologiei culturale prin-
tre romani.

Sa remarcam mai intai varietatea gene-
roasa a temelor tratate : diferentele dintre
antropologia anglo-saxond si etnologia eu-
ropeand (John Cole), clivajul de identitate
dintre Est si Vest (Marianne Mesnil), tri-
bulatiile sociopolitice ale etnonimelor
(Michael Herzfeld), mitul lui Eminescu
si mitologia daco-romana (Ioana Bot),
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antropologia romaneasca avant la lettre
(Nicolae Constantinescu), samanism i
vrdjitorie in Europa Orientald (Giovanni
Pizza), contextul sociopolitic al elaborarii
crucilor pictate de la Sapanta (Marinella
Lorinczi), analiza etnofolcloricd a ritului
funerar din Maramures (Ileana Benga si
Oana Benga), semnificatiile identitare ale
sarmalei in raport cu ,civilizatia” si ,,cul-
tura” (Vintila Mihiilescu), etnografia zone-
lor industriale din Valea Jiului si Fagaras
(David A. Kideckel, Bianca E. Botea,
Raluca Nahorniac, Vasile Sofldu), cos-
mopolitism si transmigratie la oamenii de
afaceri italieni din Romania (Cristina Papa
si Veronica Redini), implicatiile juridice,
istorice si culturale ale coruptiei la ro-
mani (Filippo M. Zerilli).

Ca tematicd generald, volumul abor-
deaza trei ,,obiecte” de studiu, si anume
problematica identitdtii la nivel epistemo-
logic (J. Cole, M. Mesnil) si in jurul ideii
de romanitate (M. Herzfeld, I. Bot), apoi
reinterpretarea unora dintre lucrdrile cla-
sice ale etnografiei si folclorului roma-
nesc (N. Constantinescu, G. Pizza) si a
unor ,artefacte” sau ritualuri revendicate
in mod obisnuit drept ,traditionale” (M.
Lorinczi, I. si O. Benga, V. Mihailes-
cu); intr-o ultimid sectiune, sunt exami-
nate o seama de aspecte asociate cu ,,tran-
zitia” socioeconomicd din Romaéania (D.
Kideckel et al., C. Papa si V. Redini,
F.M. Zerilli).

John Cole evidentiaza deosebirile teo-
retice si metodologice dintre ,,antropolo-
gia anglofona” si ,fragmentatele” scoli
europene de etnologie (franceza, olandeza,
suedezd, germana — Vélkerkunde - etc.).
Pentru Cole, etnologiile est-europene -
intre care si cea romaneasca — sunt niste
,odrasle ale nationalismului” in opera de
construire a culturilor si identitatilor na-
tionale respective. Autorul enumerd mai
multe ,contraste majore” intre tipurile
de abordare anglofond si europeanda a
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disciplinei (sau disciplinelor ?) etnoantro-
pologice, precum observarea participati-
vd de-a lungul unui an (indeobste) din
antropologie vs. observarea la numite
intervale de timp din etnologie, accentul
pe relatii sociale (in antropologie) si pe
culturd materiald si moduri de expresie
culturald (in etnologie), perspectiva com-
parativd a antropologiei fatd de cerceta-
rea etnologica a propriei culturi. O alta
distinctie este aceea dintre investigarea
antropologicd a ,,fenomenelor emergente”
in raport cu studiul etnologic al ,,structu-
rilor arhaice”. In Europa, contextul ac-
tual este cel de de extindere a interesului
etnologiilor nationale catre o ,scard” de
analiza continentald, precum si de apro-
piere intre specialistii din tdrile europene,
precum cei germani si francezi. Pe de
alta parte, uzul limbii engleze ca lingua
franca si la conferintele internationale fara
participare englezeasca face ca antropolo-
gia anglofond ,,sd nu mai aibd de mult
monopol” asupra acestei limbi.
Marianne Mesnil isi incepe analiza
prin evocarea viziunii ,etnocentrice” a
lui Samuel Huntington (1991) si Henri
Mendras (1997) asupra ,clivajului” din-
tre Europa Occidentald si ,,cealaltd Euro-
pa”, rasdriteand, o viziune argumentatd
religios (crestinismul catolic si protestant
versus ortodoxie si islam), precum s§i prin
procesele istorice legate de natiune, capi-
talism si democratie. Potrivit lui Mesnil,
este vorba aici despre o ,maladie identi-
tard”, cu raddcini istorice coborand pana
la Carol cel Mare, apoi la Marea Schisma
si la cruciada din 1204, fapt ce continua
sa produca si azi ,cartografii mentale”
sau ,rupturi” de civilizatie de tipul ,spa-
tiului Schengen” sau al rdzboiului din
Kosovo. O atare ideologie - a ,evitarii
metisajului” Est-Vest — inseamnad, in fond,
tocmai ,amnezia trecutului metisat” al
Occidentului, amenintind cu o ,,mortifiere”
a societdtii vest-europene. ,,Departe de a

fi barbard”, scrie Mesnil, ,,cealaltd Europa
e mostenitoarea a 2 000 de ani de isto-
rie”, cu un ,model de societate nascut
din coabitare multietnica, multilingvistica
si multireligioasa”. Pentru antropologi (sau
si pentru ei), se impune astdzi o ,regin-
dire a notunii de arie culturald” din per-
spectiva relatiilor interculturale in Euro-
pa contemporand.

Michael Herzfeld releva o ,,incarcatu-
rd sociald si politicd enorma” a etnonime-
lor in raporturile interetnice. Cu referire
la ,marele nume roman”, autorul este de
parere ca, desi etnonimele si toponimele
au conotatii precise intr-un spatiu geogra-
fic, nu poate fi vorba despre o ,,imuabi-
litate identitard” a acestora. Alegerea et-
nonimului ,,Hellenos”, si nu ,,Romaios”
in Grecia moderna exprima nu doar op-
tiunea pentru restabilirea unei filiatii cu
elenismul antic, ci si ruptura cu ,rationa-
lismul birocratic occidental” intr-o tara a
ortodoxiei. In Grecia, ,vlahii” (aroma-
nii), descendenti ai populatiei romanizate
din Balcani, nu sunt nici astazi recunoscuti
ca minoritate etnici. in timp ce Romei i
se contestd in Italia rolul de capitald, in
pofida trecutului sau imperial (data fiind
asocierea sa cu zona meridionald, mai
putin dezvoltatd in peninsuld), Atena, in
schimb, isi pastreaza un atare rol, desi ea
nu a controlat niciodatd intregul teritoriu
elenic. Pe de alta parte, trecutul imperial
este revendicat in scopuri iredentiste in
Italia lui Mussolini, dar si in Grecia re-
gimului coloneilor, dintre 1967 si 1974,
cu reinvierea ,,marii idei” a eliberarii de
sub turci a ,,Noii Rome” (Constantinopo-
lul), capitald a ortodoxiei. Dimensiunea
simbolicd a romanitatatii orientale isi poate
afla, in opinia lui M. Herzfeld, un alt
referent in raporturile (cu antecedente isto-
rice, dar si cu noi implicatii dupa 1990)
dintre ortodoxie si romano-catolicism in
Romaénia.

Ioana Bot examineaza in lirica lui Mihai
Eminescu procesul de mitificare (propriu



traditiei patriotice romanesti de dupa 1848)
a cuceririi romane a Daciei. Dupd ce (in
Scrisoarea a Ill-a) Eminescu pune in anti-
teza grandoarea romana cu decadenta con-
temporanilor sdi - ,,Voi sunteti urmasii
Romei?” -, marele poet roman personi-
fica (in Memento mori) gandirea mitica
autohtond prin ,,Dundrea batrana”, in con-
trast cu ratiunea romana, simbolizatid de
podul de piatrd de la Drobeta. Autoarea
crede ca nevoia unei ,,identitati legitimate
din traditia nationald” pentru statul mo-
dern roman ar fi asigurat succesul ,,con-
structiei identitare a lui Eminescu - poet
national”. Critici ca Titu Maiorescu sau
George Cilinescu devin astfel, potrivit lui
Bot, niste mythmakers, al caror discurs
despre Eminescu apare drept o ,transpu-
nere de responsabilitate”. , Celebrarea”
Iui Eminescu, a ,,mitului” reprezentat (dupa
parerea autoarei) de acesta are ca scop
,Stabilirea echilibrului cerut de o lume
noud, o noud putere, o noud ideologie
dominantad”.

Nicolae Constantinescu identifica o ,,an-
tropologie de dinaintea antropologiei” in
munca de teren sau in opera catorva mari
etnografi si folcloristi romani de la sfarsitul
veacului al XIX-lea si inceputul secolului
al XX-lea. Astfel, studiile etnografice ale
Iui Simion Florea Marian despre ciclul
vietii la romani - Nasterea la romdni,
Nunta la romani, Moartea la romani
(1890-1892) - ar prefigura concluziile lui
Arnold van Gennep din Les rites de pas-
sage (1909). Tudor Pamfile ar fi practicat
o forma de anthropology at home, in
cazul ,observarii participative” a satului
sau natal, Sepu. La randul sau, folclo-
ristul Dimitrie Caracostea ,,a imbratisat
teoria functionalistd” independent de B.
Malinowski, E. Durkheim sau A.R. Rad-
cliffe-Brown. Tinand tot de ,preistoria
antropologiei roméanesti”, cercetdrile folclo-
rice ale lui Petru Caraman asupra tatua-
jului la romani citeazd numeroase surse
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etnografice si istorice asupra originilor
acestei practici, intre care F. Ratzel si
E.B. Taylor.

Giovanni Pizza face mai intai o corela-
tie intre ritualul ,,caderii Rusaliilor” descris
de Mircea Eliade (1970) si tarantismul
din Puglia studiat de Ernesto de Martino
(1961), pe linia definirii unui ,,spirit fe-
minin vrdjitoresc”, urmatad si de Marian-
ne Mesnil (1987). Tema vrdjitoriei avea
sd prilejuiasca in anii *90 un dialog intre
istorici si antropologi (colaborarea dintre
Carlo Ginsburg si Daniel Fabre este un
exemplu in acest sens). Cum o atare tema
de studiu intersecteaza si cu religia, si cu
medicina, G. Pizza il evoca apoi pe Ion
Aurel Candrea, cu al sau Folclor medical
roman comparat (1944), si incercarea aces-
tuia de a edifica o ,,stiintd etnoiatrici mo-
dernd”, printr-o ,traducere a taxonomiei
populare in grile anatomice si fiziologice
clasice”. O alta analogie folosita in discutia
asupra practicilor vrajitoresti si ,,samanice”
din Europa Orientald ii apartine lui C.
Ginsburg, care compara (1966) pe benan-
danti-i din Friule cu figura taltos-ului
maghiar. G. Pizza mentioneaza aici tipo-
logia propusa de Eva Pécs (1998) cu pri-
vire la vrdjitoria din aria europeand cen-
trald si rasariteand, cu distinctia dintre
Htipul A” (,vrdjitoarele de vecinatate”,
legate de conflicte sociale imediate), ,,tipul
B” (,vrdjitoarele magice”, vindecdtoare
sau ghicitoare) si ,tipul C” (,vrdjitoarele
supranaturale”, ,,nocturne”). O concluzie
a autorului in aceasta dezbatere este refu-
zul de a considera samanismul drept o
»,faza istoricd” in originea sabatului si a
»figurilor nocturne” ale vrdjitoriei din
aria amintita.

Marinella Lorinczi isi propune sa clari-
fice contextul originar al aparitiei ,,Cimi-
tirului vesel” de la Sadpanta, declarat ,,mu-
zeu” inca din anii *70. Autoarea constata
»aspectul sever si artificial” al cimitirului
vesel (aliniat), fata de vechiul cimitir din
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sat, care, desi caracterizat printr-o ,,sponta-
neitate si o varietate a sistematizarilor se-
pulcrale”, este neglijat de turisti. Potrivit
lui Lorinczi, examinarea crucilor pictate
din cimitirul vesel indica inceputurile lu-
crarii lor in anii ’50, si nu in anii 30, asa
cum pretindea Stan Ion Pitras, intemeie-
torul acestei traditii. Dupa un excurs com-
parativ asupra mai multor specii de
lamentatii funebre in Europa Centrald si
de Est (intre altele, pe marginea unor
culegeri de texte ale lui Simion Florea
Marian si Béla Bartok), autoarea analizeaza
evolutia crucii policrome de la Sdpanta pe
baza a cinci cruci (datate 1939, 1948,
1959, 1965 si 1974). Concluzia este aceea
ca epitaful ritmic ar fi aparut la sfarsitul
anilor 40 si inceputul anilor ’50, in rela-
tie cu o ,crizd in gestiunea riturilor fu-
nerare laice si bisericesti”. Mai precis,
epitaful versificat ar fi preluat functia
versurilor — lamentatii funerare maramu-
resene, de origine semicultd —, o data ce
confesiunea greco-catolicd a fost desfiin-
tatd in 1948. in acest fel, cenzura inter-
venitd in ,oralitatea publicd a vers-ului”
ar fi favorizat ,dezvoltarea unui surogat
public si deci semicult”, caruia i se sub-
ordoneaza si imaginea incizata.

Ileana Benga si Oana Benga au in ve-
dere ,,necesitatea profund umana de a con-
trola realitatea mortii prin ritual”. Consta-
tand mai intai ca, in societatea moderna,
»simplificarea progresiva” a ritului funerar
duce la o ,,refacere [psihosomatica, emotio-
nala...] incompletd” a ,.celor ce raman”,
autoarele contrazic teza lui Ernesto de
Martino (1958) conform careia crestinismul
ar fi dus la o sdracire a lamentatiei funera-
re. Argumentul lor este gasit in procesul
de ,replasmuire folcloricd” a unor motive
si elemente ,mitico-magice” crestine si
pagane, la nivelul comunitatilor taranesti
din Romania. Observarea si analiza deta-
liatd a unui ceremonial de inmormantare
din Budesti-Maramures (1994) reprezinta

temeiul etnografic al studiului Iui I. Benga
si O. Benga. Ritualul funerar apare, astfel,
drept un ,ritual al vietii”, din moment ce
el asigura nu doar destinul postum al celui
raposat, ci si ,supravietuirea” celor vii.
In acest punct, concluziile autoarelor con-
corda cu intelegerea ,psihoterapeutica”
a ritualului funerar ca ,activitate consti-
entd cu scop clar, cu inceput si sfarsit
distincte si cu exprimarea liberda a emo-
tiilor” (Reeves si Boersma, 1990, Irion,
1991, apud Savage, 1994).

Vintila Mihdilescu asociazd ,problema
traditiei” cu un ,,demers inevitabil intr-o
abordare critica a etnologiei romanesti”.
Obiect al unui atare demers, sarmaua -
un ,,«gastronems... mai mult sau mai putin
«real»” ca referent identitar - 1i prileju-
ieste lui Mihdilescu un amplu excurs teo-
retic asupra temei apartenentei sau apro-
prierii culturale (si) la romani. Stabilirea
unui locus of control (Rotter, 1966), fie
restrospectiv, prin cutume, la un nivel
cosmocentric, fie prospectiv, prin strategii,
in plan antropocentric, relevd (in opinia
autorului) insusi sensul vietii umane, cel
de ,a face parte din joc”. Sociabilitatea
devine aici ,,socialitate”, implicand rela-
tiile de putere si distinctia dintre insider-i
si outsider-i si avand ca mijloace practi-
cile simbolice. Cu afirmarea ,,Omului”, o
data cu Iluminismul si Ratiunea, trecutul
e insusit ca ,patrimoniu”, fapt ce separa
Htraditiile” (= ,repetitie dinamica a tre-
cutului”) de ,cutume” (= ,conservare
selectiva a trecutului”). Se constituie ast-
fel nu doar patrimonii particulare, ci si
un patrimoniu unic - prin UNESCO -,
ceea ce pune in antiteza ,cultura”, ca ,,vi-
ziune localista”, cu ,,civilizatia”, o ,,ideo-
logie umanitaristd”. Ca ,patrimoniu im-
partdsit” si ,,simbol patrimonial”, atunci,
sarmaua ,face parte din realitatea” celui
ce 0 consuma; ca ,sarma culturala”, ea
nu se confunda cu alte ,,sarmale” - ceea
ce se poate intampla insd cu ,sarmaua



civilizata” ! Dat fiind ca ,,patrimoniul este
un joc de putere”, iar trecutul poate intinde
»capcane traditionaliste”, autorul conchide
cd ,regandirea dimensiunii istorice a obiec-
telor prezentului este, poate, principala
sarcind a antropologiei romanesti actuale”.

David A. Kideckel si colaboratorii sai
asumd o ,etnografie critica, problemati-
zatd, comparativa si contextuala” a zone-
lor industriale din Valea Jiului si Faga-
ras. Pe 1anga unele aspecte comune celor
doud cazuri (declinul productiei industri-
ale, disponibilizdrile masive, nostalgia
comunismului), autorii evidentiazd si o
seamd de contraste, ca: greve, inertie
socioeconomica, instabilitate familiald si
mineriade in Valea Jiului, fatd de initia-
tive private, reconversie ocupationald
rurald, emigratie si stabilitate familiald in
Fagaras. D. Kideckel si colegii sdi con-
statd, astfel, o ,variabilitate intra- si inter-
regionald” in Romaénia, fapt esential in
considerarea unor ,,programe distincte de
investitii regionale”. Analiza etnografica
in situ afirmd asadar un rol ,angajat”,
practic al antropologiei, ca, de pilda, in
recomandarea privind aplicarea legislatiei
muncii pentru limitarea muncii ,la ne-
gru” in Figdras sau investitiile in infra-
structurd si diversificarea pietei muncii in
Valea Jiului.

Cristina Papa si Veronica Redini isi
aleg ca ,obiect” etnografic oamenii de
afaceri ,transmigranti” din Romania. Da-
tele de teren provin din zonele Timisoara
si Cluj-Napoca si privesc intreprinzatori
italieni din industria textila, de imbraca-
minte, incaltdminte si din sectorul lemnu-
lui. Autoarele aplica notiunile de cosmopo-
litism (Hannerz, 2001) si transmigratie
(Glick Schiller, Basch, Blanc Szanton,
1995) pentru acei oameni de afaceri ce ,,isi
transfera doar rezidenta dintr-o tara in alta”,
,»Se integreaza in institutiile politice, eco-
nomice si in modelele de viatd de zi cu
zi ale tarii in care locuiesc” si ,,mentin,
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in acelasi timp, relatii cu tara lor de ori-
gine”. Studiul releva ca, in fond, ,putini
italieni din Romania sunt cosmopoliti”,
in acord cu afirmatia unui investitor ita-
lian conform careia ,,apartenenta socioeco-
nomica nu inseamna si apartenenta cultura-
1a”. Prin costul redus al mainii de lucru,
Romaénia apare (ca si Ucraina sau Moldova)
drept o ,nisa dilatatd” pentru investitorii
italieni, caracterizati atunci printr-un ,,poli-
centrism mobil”. Oamenii de afaceri ita-
lieni ajung sd intemeieze si enclave in
Romaénia (de exemplu, la Timisoara), cu
0 economie ,primard” sau ,secundarda”
(conform cu calificarea fortei de munca,
nivelul investitiei etc.), dar si cu o ,di-
namicd identitard” intre ,paternalismul”
acestor investitori si ,,caracterul national”
roman modelat de comunism.

Filippo M. Zerilli denuntd mai intai
distinctia teoretica dintre ,,coruptia endemi-
ca” (asociata indeobste cu societiti in care
democratia si economia de piata au o dez-
voltare insuficientd) si ,,coruptia acciden-
tala”. Coruptia, aratd Zerilli, este ,parte
a unei largi sfere de «economii oculte» ce
transforma sau sunt transformate de «cul-
tura neoliberalismului» in trasiturile sale
«milenaristice»”. Printr-un fieldwork efec-
tuat in Bucuresti, autorul se intereseaza
de uzul si semnificatiile curente la romani
ale unor termeni ca mitd, spagd, comision,
pild. Zerilli observa astfel cd, in Romania,
»,coruptia e simbol, dar nu neaparat nega-
tiv”, legatd fiind si de ,,vechi obiceiuri
romanesti” - ,,ciubuc”, ,pesches” etc. -,
dar si de fenomene mai recente, ca ,,rezis-
tenta pasiva”. Conotatia ,,tehnica” a mitei
(conform Codului penal roman) si core-
larea acesteia cu functionarii si oficialii
diferentiaza coruptia ,,pasiva” de cea ,,ac-
tivd”, dupd cum dovedesc faptul ca, la
romani, unele institutii ,,sunt mai publice
ca altele”. Examinatd pe marginea unor
cazuri juridice legate de chestiunea resti-
tuirilor de proprietate dupa 1990, dar si
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intr-o perspectiva istorica si etnofolclori-
cd, problema coruptiei angajeazd insasi
identitatea roméaneascd, fie in raport cu
popoarele vecine (rusi, greci, turci...), fie
la nivelul (i)legalititii la romani. Prin legi
si institutii de combatere a coruptiei, statul
roman se comporta ca un ,,doctor” ce ,,pre-
scrie terapiile potrivite”, spre ,,a recrea o
ordine naturald si morald pierduta”.
Fard a oglindi doar un anumit tip de
practica antropologica sau o ,problema”
de teren in stil monografic, lucrarea de
fatd reuseste sa ,evoce” si sd ,prospec-
teze” in egald masurd. Cunoasterea an-
tropologica a societdtii romanesti contem-
porane se vadeste, astfel, a fi ea insasi
un ,proces”, o experienta a acumularilor
empirice si teoretice mai vechi sau mai
noi, similar cu aspectele socioeconomice
ale ,tranzitiei” postcomuniste in Europa
Centrala si Orientald. Cititorul beneficia-
za, astfel, nu atat de o ,,perspectiva” in-
terpretativa privilegiata, atotlamuritoare si
exhaustivd, cat de o pluralitate de abor-
dari, romanesti si strdine (in acord cu
relativismul disciplinei...), cu o valoare
orientativa — cum apreciaza in introduce-
re unul dintre editori - pentru viitoarele
cercetdri in domeniu. Nu doar interesul
intrinsec al studiilor reunite aici, ci si
exigentele noi ale profesionalizirii antro-
pologiei culturale in Romania invitd de pe
acum la elaborarea altor lucrdri de profil,
care, fard a rezona in mod necesar cu
ideile expuse in acest volum, si aspire
ciatre un nivel comparabil de problema-
tizare.

Marin Constantin

Peter Skalnik (ed.)

A Post-Communist Millenium.
The Struggles for Sociocultural
Anthropology in Central and
Eastern Europe, Prague Studies
in Sociocultural Anthropology 2,
Praga, Charles University

of Prague and University of
Pardubice, Roman Misek -
SET-OUT, 2002 (195 p.)

Tema centrald a acestei lucrdri colective
e problema profesionalizarii antropolo-
giei socioculturale in Europa Centrald
si Orientald, inainte si dupa 1989. Volu-
mul este coordonat de Peter Skalnik (re-
prezentant de frunte al Scolii cehe de an-
tropologie sociald, cu o carierd academi-
cd in Africa de Sud si Olanda, si initiator
dupa 1990 al unei serii de publicatii de
profil - ,Prague Studies in Sociocultural
Anthropology”. Editorul acuzi (in intro-
ducere) ,cercul vicios” ce face ca in
aceastd ,,regiune dezavantajata istoric” dis-
ciplina in discutie sd nu fie recunoscutd
intrucat nu are ,,docenti” si sa nu aiba
asemenea specialisti intrucat nu figureaza
in registrele oficiale ale stiintelor. De aici
decurg o seamd de importante implicatii —
politico-ideologice, dar si conceptual-meto-
dologice - la nivelul institutionalizarii an-
tropologiei (in universitati, institute de cer-
cetare, muzee, conferinte si publicatii etc.)
in lumea central- si est-europeana.

Ca devenire istorica, antropologia so-
cioculturald parcurge astfel drumul de la
o scientia illicita sub regimul comunist la
o disciplind novatoare si chiar ,revolutio-
nard”, dupd 1989. Mai multi autori evocd
infierarea antropologiei ca ,stiintd bur-
ghezd” sau ,imperialistd” in epoca de
suprematie ideologica a materialismului
istoric (Josef Kandert si P. Skalnik, Cehia,



