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The rural world was many times considered the holder of traditions coming from the
old generations, the symbol of enrooting due to its reduced mobility compared to the
urban world. Before the Romanian Revolution of December 1989, the rural way of life
implied a model of daily existence in which the distribution of roles within the
community was closely tied to the values shared by the entire community, in a broad
meaning, or by the domestic group, in a narrow meaning.

Although generally considered traditional, the rural world cannot escape evolution.
Therefore, if we consider the dynamics of the social relations which spur new types of
sociability or, on the contrary, new cleavages due to social mobility, with changes in
statuses and roles, or due to geographical mobility, we can say that, on the contrary,
the face of the rural world is changing. Today, the modern rural society seems divided,
on the one hand due to the representations of its members, more nuanced with every
day, on the other hand due to a ,multitude of ways of life” (Beck, 1998) which do not
resemble those considered traditional. The diversity of the ways of life in the rural
Maramures comes mainly from the migration of the villagers to the cities or even to
other countries and, more recently, after 1994, from the expansion of rural tourism and
the openness it implies.

Under these circumstances, taking into account the implications of tourist practices,
we wonder whether the modernity submits the relationship between rural actors to a
reflexivity exercise. To test this argument, we want to know whether the rural world is
able to align itself to modernity by assuming the power of individual action, by a
rationalization of the actions of the rural actors, called here, in the context of tourist
practices, the ,new” peasants.

Tourist practices in the rural areas represent a modern social phenomenon that emerged
Jfollowing decision of both the state and the private individuals to participate to it.
Knowing the way the tourism is implemented in the rural areas, our main question is
to what extent such practices change the relationship between people compared to the
old traditional way of living together.

Lumea rurald a fost consideratd nu rareori
drept matrice purtitoare a mostenirii din
batrani, simbol al inradédcindrii datoritd
mobilitatii reduse in raport cu lumea urbana.
Pana in decembrie 1989, aceasta era inte-
leasa ca un model de viata cotidiana in sanul

ciruia partajul de roluri in cadrul comunitatii
era in stransa legatura cu valorile impartasite
de intreaga comunitate, in sens larg, sau de
grupul domestic, in sens restrans.

Desi considerata tradigionala, nu putem
oculta ideea unei evolutii normale careia
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lumea rurala i s-ar putea sustrage. Prin urmare,
daci luam in considerare dinamica relatiilor
sociale care antreneazi noi moduri de sociabi-
litate sau, din contra, noi clivaje, din cauza
mobilititii sociale, cu schimbarea de sta-
tusuri si roluri si cea geografica, constatam,
de fapt, ca fata lumii rurale este in schimbare.
In prezent, societatea moderni rurali pare a
se scinda in doua, pe de o parte din cauza
reprezentarilor membrilor sai, din ce in ce
mai nuantate, pe de alta parte, din cauza
»unei multitudini de moduri de viata” (Beck,
1998, 17) care nu mai seamana cu cele con-
siderate traditionale. Diversitatea modurilor
de viatd in mediul rural din Maramures este
atribuitd mai ales deplasirii sitenilor catre
orage sau chiar in striinitate, iar dupa 1994,
practicarii turismului rural si deschiderii pe
care aceastd practica o implica.

In aceste conditii, ale practicii turistice,
ne intrebam daca modernitatea supune rapor-
turile dintre actorii rurali unei reflexivitati.
Pentru a testa pertinenta acestui rationament
ne intrebam daca lumea rurala este capabila
sa se alinieze modernitatii prin revendicarea
unei puteri de actiune individuald, deci printr-o
rationalizare a actiunilor actorilor rurali,
numiti de noi, in contextul practicii turistice,
noii tdrani. Expresia noii tdrani este preluata
din literatura franceza de specialitate si apli-
catd in contextul romanesc pentru a-i desemna
pe acei locuitori din mediul rural maramu-
resan care dezvoltd practici economice noi
in legatura cu turismul.

Practica turistica in mediul rural consti-
tuie un fenomen social modern aparut atat in
urma unei decizii etatice, cat si individuale
de participare la aceasta. Cunoscand modul
de implementare a turismului in mediul rural
ne intrebam, in ce mod schimba raporturile
intre oameni o astfel de practica in raport cu
un mod traditional de convietuire ?

Cateva preciziri conceptuale
Inainte de a trece la analiza propriu-zisi a

formelor de sociabilitate comunitara in sate
din Maramures, avem nevoie de a lamuri,

din punct de vedere metodologic, folosirea
unor termeni precum cel de corunitate,
destul de imprecis in diferitele acceptii. Atat
in literatura de specialitate franceza, cat si
in cea anglo-saxond, termenul de comunitate
este destul de vag definit, diferentiindu-se in
acceptii de la un spatiu la altul.

Ce este comunitatea gi, in legatura cu
aceasta, actiunea comunitara ?

Mergind pe urmele lui Max Weber in
Economie si societate, constatam ca diferi-
tele forme de activitati conduc la instituirea
de relatii sociale intre indivizi. Weber vedea
relatiile sociale drept comportamentul mai
multor indivizi care se regleaza si se orien-
teaza unul in functie de celalalt. Aceasta il
conduce pe Weber sa facid o distinctie intre
doud procese care ar asigura amandoui o
anumita reciprocitate intre indivizi, dar care
regleazd in mod diferit ordinea sociala. El
distinge doua tipuri ideale : tipul ,,comunitar”,
termen care desemneaza un tip de relatie
sociald atdta vreme cét activitatea sociald se
fondeazd pe sentimentul subiectiv (traditio-
nal sau afectiv) al participantilor ce apartin
aceleiasi comunititi. Celilalt tip, intitulat
»asociativ” se referad, din contra, la o relatie
sociala fondata pe un compromis de interese
motivate rational (in valoare sau finalitate)
sau pe o coordonare de interese motivate in
aceeasi manierd. Fard a folosi termenul de
solidaritate sau de legdturd sociald, Weber
constata totusi ca relatia sociala consti intr-o
reciprocitate intre indivizi.

F. Tonnies! identifici, in Comunitate si
societate, doud tipuri de motivatii proprii
omului: o vointd organica inndscuta (care
se manifestd prin placere, obisnuintd si
memorie) si o vointa reflectata (fondata pe
ragionament si proiectata catre viitor). Cele
doua tipuri de vointd duc la o separare intre
~comunitate” (Gemeinschaft) si ,societate”
(Geselleschaft). ,Comunitatea” este produsa
de voinga organica si se caracterizeaza prin
proximitate afectiva, spatiala si sociald a
indivizilor, principalele grupuri sociale fiind
familia (legaturile de inrudire), satul (lega-
turile de vecindtate) si comunitatea spirituala
(legatura fondatad prin practica religioasa).
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La rindul sau, ,,societatea” care este produsa
prin vointa reflectata corespunde unei stiri
sociale in care legaturile sunt formale, imper-
sonale si fondate pe interese individuale.
Este locul unde stapan este calculul si pro-
movarea personali. In timp ce la Ténnies cele
doui se succed, la Weber, ele pot coexista.

In efortul siu de a defini termenul de
comunitate, George A. Hillery Jr.2 (1955,
1959) introduce céteva precizari utile. Opu-
nand ,organizarea formala” celei de ,,comuni-
tate”, autorul defineste prima notiune printr-o
orientare primara catre un scop specific (,,spe-
cific goals”), in timp ce a doua notiune, cea
de ,,comunitate” sau de ,organizare comuni-
tara”, cum o numeste Hillery, este considerata
avand o organizare primara mai difuzd in
raport cu scopul urmirit. In timp ce ,orga-
nizarea comunitara” atribuie roluri specifice
membrilor sdi, intr-o ,,comunitate”, aceasti
specializare de roluri este mai restransa,
raporturile dintre membrii ,,comunitatii” aco-
perind un spatiu relational mai vast.

Facénd trecerea la spatiul societatilor tara-
nesti, constatim ca majoritatea societatilor
agrare sunt organizate in colectivititi, relativ
mici si autonome, instalate pe un teritoriu pe
care 1l exploateaza. Pentru sociologul fran-
cez Henri Mendras, termenul englezesc com-
munity este sinonim cu cel frantuzesc com-
munité, in timp ce termenul communauté ar
veni de la commune. Astfel, plecind de la
aceastd dificultate terminologica, Henri
Mendras opteazi pentru folosirea termenului
de comunitate pentru a desemna ,,colectivitatile
sau grupurile domestice care prezinta tra-
saturi comunitare” (Mendras, 1976, 74-75),
in timp ce un sat sau o colectivitate s-ar
caracteriza printr-o organizare mai mult sau
mai putin individualista, mai mult sau mai
putin comunitari. In toate aceste cazuri,
dimensiunea grupului social si tipurile de
relatie dominante pot fi caracterizate prin
termenul intercunoastere, care semnaleaza
o forma particulara de organizare a socia-
bilitdtii. In acest sens, satul constituie o ast-
fel de comunitate de intercunoastere.

Unele abordari teoretice plaseaza interac-
tiunea in centrul realititii sociale, definita

drept confruntarea intre ,logici de actiune”
heterogene, iar fiecare individ este vazut in
relatia cu ceilalti membri. In acest context,
familia, scoala, biserica, vecinitatea, satul
au fost identificate cu notiunea de comu-
nitate, a caror trasaturd comuna este ,unitatea
valoricd sau, mai exact, probabilitatea de a
avea membri cu orientari valorice similare”
(Sandu, 2005, 12).

Astfel, putem face o alegere metodo-
logica, vorbind despre ,,comunititi” rurale,
caracterizate printr-o organizare autonoma
in dinamica de ansamblu a societitii. Baza
de functionare a acestor ,,comunititi” o con-
stituie idealul comunitar de intrajutorare.

Aceasta distinctie minimala intre ,,comu-
nitate” si ,colectivitate” trebuie sa fie insotita
de o alta precizare referitoare la utilizarea
sintagmei ,,participare comunitara”. ,Parti-
ciparea locald sau comunitara” se refera la
»procesul angajiarii membrilor unei comu-
nitati locale in actiuni care urmaresc satisfa-
cerea unor cerinte cu caracter local, pre-
ponderent local si public sau grupal” (Sandu,
1977, 139). Insi, scopul acestei lucriri nu
este de a face un inventar al actiunilor comu-
nitare din mediul rural maramuresean si modul
de implementare si de functionare a aces-
tora, ci sa identifice interdependente func-
tionale intre anumiti membri ai acestui mediu
in raport cu trasaturi ale comunitati rurale
considerate ca fiind traditionale, cum ar fi
conceptul de {mtrajutorare. De asemenea,
aceste interdependente vor fi studiate si in
cadrul actiunilor care urmaresc satisfacerea
unor nevoi personale sau comunitare cu par-
ticiparea membrilor unor comunitati rurale
din Maramures. Prin urmare, definitia ,par-
ticiparii comunitare” este inteleasa in sens
restrictiv, aplicAndu-se la acei membri ai
comunitatii rurale care practica turismul rural,
considerati drept noii tdrani, si care, in cadrul
acestei practici, dezvolta anumite relatii cu
ceilalti membri ai aceleiasi colectivitati care
au sau nu aceeagi ocupatie. Avem astfel in
vedere relatii care se creeaza potrivit unor
criterii de apartenenta la practici comune de
schimb si in acelasi timp de excludere, din inte-
riorul grupului, dar si din exteriorul acestuia.
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Fraternitate economica
in comunitati rurale
din Maramures

In sensul celor spuse mai sus, se poate vorbi
despre comunitati rurale traditionale a caror
caracteristica principala ar fi o anumita orga-
nizare internd care ar avea la baza principii
de functionare proprii. Prin urmare, vom
incerca sa identificam modalitatile de expre-
sie din domeniul organizarii comunitagilor
rurale, precum si evolutia acestora de-a lun-
gul timpului.

Odati cu formularea acestui obiectiv, ne
simtim obligati sa identificAm principalele
forme de organizare intr-o comunitate rurala.
In randurile care urmeazi, analiza noastri
se va situa mai intdi la nivelul familiei, iar
mai apoi la nivelul satului, ca tip mai cuprin-
zator de organizare teritoriald, referindu-ne
astfel la o dinamicid a raporturilor care se
stabilesc intre indivizi.

Incadrindu-ne in cAmpul cultural al abor-
ddrilor romanesti a notiunii de familie in
spatiul comunitdtilor rurale, intelegem cad
este impropriu de a folosi acest termen. Frec-
vent, in mod traditional, in spatiul romanesc
era folosit termenul gospoddrie. Termeni
similari erau, de altfel, folositi si in spatiul
balcanic : mikokiato (1a greci), domaeinstvo
(la slavii de sud). Continuand ,aventura”
metodologicd spre spatiul european occiden-
tal identificim termenul kousehold 1a englezi
si maisnie la francezi, notiune disparuta din
franceza contemporana. Prin urmare, ,daca
vrem sa desemnim cu precizie persoanele
dintr-o casa, trebuie si utilizim notiunea
grup domestic, care ne permite sa intelegem
cd persoanele triiesc impreuna, poseda aceeasi
proprietate, au aceleasi sarbatori religioase,
fiard a elimina ideea ci sunt inrudite” (Stahl,
2000, 193). Astfel, notiunea grup domestic
poate fi folosita pentru a desemna ,cea mai
mica unitate sociald” (Stahl, 2000, 192),
dupd cum afirmi Paul Stahl. Grupul domes-
tic constituie astfel un prim nivel comunitar
sau de organizare.

Insi, nu putem analiza un grup domestic
ca atare fari a lua in considerare si alte
grupuri domestice cu care acesta intra in
contact. Prin urmare, pentru a intelege struc-
tura si functionarea unei comunitati rurale,
oricare ar fi aceasta, trebuie sa ne plasam la
un al doilea nivel comunitar, cel al satului.
Avem astfel in vedere o organizare dinamica
si interrelationald a grupurilor domestice.

In acest sens, Max Weber propune o
distinctie intre ,societate domestica”, ,0
comunitate care acopera nevoile de munca
si de relatii” (Weber, 1971, 379) si ,,veci-
ndtate” care desemneazd o comunitate de
interese care rezultd din proximitatea spa-
tiala si care constd in ,fraternitate econo-
mica”, adicd ajutorul pe care oamenii si-1
dau fie sub puterea normativa a traditiei, fie
ca urmare a unei relatii afective, fie sub
actiunea factorului spatial care constrange
un grup domestic la un anumit comportament
in raport cu celelalte care se afld in veci-
natate. Din acest punct de vedere, pentru
Weber, satul constituie ,,0 comunitate tipica
de inrudire” (Weber, 1971, 380). Dar daca
ludm in considerare faptul ca repartizarea
functiilor depinde, in general, de relagia aparte
care se stabileste intre grupurile domestice,
in raport cu spatiul de vecinitate constataim
cd aceasta distinctie nu este foarte bine operata.

Intr-o comunitate trebuie si avem in vedere
o multitudine de factori operanti. Astfel,
raportandu-ne in mod exclusiv la spatiul
nostru, putem propune ipoteza urmitoare :
intr-un context in care apartenenta si respon-
sabilitatile fatd de inrudire sunt accentuate,
fiind la baza reprezentirii sociale a grupuri-
lor domestice, aceasta tinde sa dezvolte forme
de ajutor pentru a face fata mai bine respon-
sabilitatilor. Continuand pe aceeasi directie,
putem afirma cid, in general, apartenenta
unui grup domestic la o comunitate rurald
poate genera o mai mare responsabilitate a
grupului in interiorul acesteia. Prin urmare,
considerdm cd acest concept de fraternitate
economicd este un construct simbolic care
functioneaza in mod diferit la nivelul gru-
purilor domestice in functie de accentuarea
unor factori in detrimentul altora : inrudirea
sau proximitatea.
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In incercarea de a afla care sunt formele
de participare comunitara pe care spatiul
maramuresean ni le propune, principala tra-
ditie sociologicd roméaneascd ne vorbeste, in
mod evident, despre biserica sau circiuma,
care apar drept cadrul propice desfasurarii
solidaritatilor in mediul rural, ca o , putere
structuranta” (Guillaume, Jourdan, Mayaud,
Mayaud, 2005) a acestuia. In afara cadrului
de desfiasurare a solidarititilor rurale mai
putem adauga elementele care structureaza
relatiile sociale intre indivizi: motive de
rudenie, de prietenie, de vecinatate. Insi,
miza este aici de a lua in considerare solida-
ritatile nascute din practici profesionale, mai
exact din practica turistici. Insi, intrebarea
este daca putem vorbi despre solidaritati de
»munca” in mediul rural. Genereaza prac-
tica turistica un soi de conflicte intre mem-
brii comunititii rurale, excludere, antago-
nisme sau, din contri, solidaritati construite
in functie de interese diverse ?

Fraternitate economica
in practica turistici

Trasatura esentiald a societatii traditionale
taranesti din Maramures, care nu ar fi dife-
riti de alte societati traditionale, se referea
la organizarea sociald a unui ,,ansamblu armo-
nios intre indivizi si colectivitatea rurali.
Nici o lupta sau o ciocnire intre cele doua. O
perfectd omogenitate sociald a grupurilor
domestice” (Stahl, 1939, 382).

Orice societatea traditionala presupune
resurse provenind din natura si cultura care
ii construiesc si organizeaza existenta. Aces-
tea se referd in egald masura la modurile de
viata culturald (de pilda, ierarhia sexelor
intr-un grup domestic traditional : barbatul
fiind ,seful casei”) cit si la capacitatea de
munca in raport cu sexul (cu barbatul care
»aduce banii in casa” si femeia care se ocupa
de treburile din gospodirie). In fapt, acestea
sunt rezerve de sens colectiv specifice socie-
tatilor traditionale ale caror stiluri de viata
si reprezentari sunt considerate de citre cer-
cetdtor ca fiind securizante.

Toate aceste reprezentari functioneaza la
nivelul géandirii traditionale drept referenti
identitari prin care individul traditional se
identifica societatii sale, creand astfel o ima-
gine coerenti a lumii tArinesti. Insi, in pre-
zent, in conditiile modernitatii, aceste ele-
mente comune sunt puse la indoiala de catre
individul din ruralul maramuresean. Imbinarea
elementelor vechi cu altele noi, ,moderne”,
cu care noul tdran 1i oferd acestuia mijloace
multiple de identificare. Unul dintre aceste
elemente ,traditionale” poate fi reprezentat
de identificarea (se subintelege cid aceasta
este partiald) cu o culturd endogend culturii
de apartenenta, in particular, cultura mara-
mureseand. Acesta pentru ca noii fdrani care
deschid pensiuni turistice nu se pot concepe
ca fiind total dependenti de cultura lor de
origine. Individualizarea lor prin detasarea
de un mod de viata traditional si prin recurge-
rea la o practica altera culturii lor nu inseamna
abandonul total al reprezentirilor comunitatii
de origine. Din contra, noii fdrani nu pot fi
vazuti ca indivizi liberi de orice legatura. Ei
isi construiesc, articuleaza si pun in scena
biografia personald sprijinindu-se in egali
masura pe elemente referentiale traditionale
si pe elemente noi de identificare datorate
contactului cu turistii. Biografia lor devine
»,0 biografie aleasd, o biografie bricolata”
(Beck, 1998, 21), 1a limita intre o identificare
cu o culturd endogama, cultura de origine,
si in acelasi timp cu o culturd exogama,
reflectatd prin importarea unor modele de
reprezentare straine culturii lor de origine.

Prin urmare, noii tdrani sunt supusi unei
dialectici, in primul rand, prin modelele tradi-
tionale care constrang la o apartenenta colec-
tiva, si, in plan secund, de modele exogene
culturii lor, modele oferite de turistii romani
sau straini cu care acestia intrd in contact
direct. Pe de alta parte, intre a duce o exis-
tenta linigtita prin practicarea agriculturii,
care poate nu mai corespunde satisfacerii
unor nevoi personale, si a-si inscrie viata
intr-un circuit modern, european sau chiar
mondial, factorul economic este hotarator.
Acesta face ca noii tdrani sd ajungd si-si
construiasca i sa-si conduca viata sub imperiul
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factorului economic. Prin urmare, ,,indivi-
dualizarea nu se bazeaza total pe o decizie
libera... Este vorba despre o constrangere, e
adevarat paradoxald, in realizarea eului, in
construirea sinelui, in punerea in scena a
acestuia, nu numai la nivelul experientei per-
sonale, ci si la nivelul legaturilor morale,
sociale si politice...” (Beck, 1998, 21).

Astfel, in societatea din Maramures, con-
siderata traditionald, ,,mit” creat in special
de cercetitori i intiparit chiar si in memoria
maramuresenilor, asistim la emergenta unui
nou raport intre individ si colectivitate. Nu
se mai poate vorbi ca in trecut, mai precis ca
in perioada regimului comunist, despre un
destin colectiv, ci, din contrd, despre un
destin asumat din ce in ce mai mult in mod
individual de catre noii tdrani.

Principiul economic, valoare fundamentala
a vietii in societate, pare sd primeze asupra
celui de relatie sociala de intrajutorare. Acest
lucru face ca in conditiile practicii turistice,
in cadrul retelelor de proximitate, oamenii
sa se identifice pe criterii din ce in ce mai
sociale: ,Ala cu casi mare”, spunea o
siteanca dintr-un sat din Maramureg, inte-
legem ,,obisnuita”, identificindu-si in acest
mod vecinul cu pensiune. Astfel, in condi-
tiile actuale, ale trecerii la economia de piata,
individul sau grupul domestic ,,nu este departe
de a fi judecat in functie de un criteriu:
bunurile detinute” (Singly, 1993, 57):

»— Primiti turisti ?

- Nu primim. (...) Numai astia care au
casi mari cum e vecina aia de vine care
primea turisti (si aratd cu mana spre o per-
soani care se apropia), noi... nu avem cum””.

Inchiderea relativi a cercului domestic
este asociata cu o crestere a judecatilor exte-
rioare in termeni de proprietate, de bogatie
si de consum, in aceeasi misura in care
individul isi proiecteaza drept orizont reali-
zarea personald. Din aceastd perspectiva,
Maramuresul dobandeste imaginea unui
»amalgam de indivizi redusi la spatiile lor
inchise” (Charbonneau, 1998, 116), in care
noul tdran pare a concepe relagia lui cu cei-
lalti membri ai aceleiasi comunitati in ter-
meni mai ales utilitari.

Insi, pe de alti parte, noul fdran nu poate
fi caracterizat drept o persoana individualista
si autonoma. Activititile pe care acesta le
desfasoara in cadrul practicii turismului tre-
buie intelese si in raportul acestuia cu cela-
lalt, care apartine comunitatii sale.

Vecinatatea constituie un important factor
de sociabilitate si intrajutorare. Pentru a cali-
fica aceastd accentuare a teritoriului, a spa-
tialului in construirea sociabilitatii in jurul a
mici enclave de vecinatate, Maffesoli (1993,
203-218) propune conceptul de comunitate
de destin. Chiar dacd este vorba despre veci-
ndtate, acest concept devine din ce in ce mai
putin operant la nivelul colectivitatilor rurale
din Maramures. Caci, acest destin colectiv
nu mai este asumat in aceeasi masuri de
membrii unei colectivititi ca in trecut. Pute-
rea factorului economic face ca acesta si fie
asumat independent de fiecare individ al colec-
tivitatii rurale din Maramures.

Alaturi de vecinatate si alti factori ar mai
putea contribui la crearea de legaturi. Un alt
factor de sociabilitate si de intrajutorare este
dat de retelele create de noul tdaran. Este
vorba mai ales despre retele de schimb -
schimb de elemente materiale (diverse pro-
duse care ar putea lipsi la un moment dat
dintr-o pensiune) sau imateriale (diverse infor-
matii). Aceste retele se pot modifica sau nu,
dupd cum noul tdran considerd cd este nece-
sar sia pastreze o anumitd legiatura sau nu
pentru realizarea propriilor nevoi sau in func-
tie de anumite constrangeri care pot contri-
bui la mentinerea unei anumite legituri sociale
(o datorie mai veche catre un consiatean sau
pur si simplu din supunere fatd de alt mem-
bru al comunitatii sale, precum primarul sau
preotul, notabili cu autoritate in sat). Prin
urmare, retele pe care acesta le construieste
sunt schimbatoare gi, adesea, ele depasesc
spatiul de proximitate.

In constituirea acestor retele, familia sau
vecindtatea pot fi surse importante de intraju-
torare, dar, cdteodatd, chiar si experienta
impartasita sau relatiile afective pot fi supuse
unei alegeri. O sdteanca din Botiza ai cdrei
copii aveau deschisd o pensiune turistica spu-
nea ca acestia 1si amintesc rareori de ea,
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ceea ce inseamnd, in acest caz, ci intrajutora-
rea poate viza alte persoane decét cele apro-
piate, reteaua fiind constituita pe alte criterii
decéat inrudirea. Dar nu putem generaliza,
de la un exemplu, caracterizarea unui grup
domestic si prin extensie si altele drept
exclusiv utilitar. E posibil ca ajutorul dat
celui din aceeasi comunitate sa se situeze in
registrul nevoii. In general, modul in care
acesta circuld se apropie mai degraba de
obligatie, ceea ce reduce considerabil marja
de libertate a individului-donator. Aceasta
obligatie este in fapt o rdmasita a valorilor
traditionale transmise de comunitate mem-
brilor sai. Este vorba despre eul ,statutar”
(Singly, 1998, 35) care intervine gratie unui
model de conduita transmis membrilor unei
comunitati. Inseamni, de asemenea, o respon-
sabilizare a membrilor aceleiasi comunitati
fata de ceilalti aflati in nevoie. Putem vorbi
astfel despre o ,,ingustare a relatiilor sociale”*
(Sennett, 1979, 232), rezervate in special
anumitor persoane si situatii. In satele mara-
muresene aceste situatii aparte pot fi cele de
inmormantare unde inca mai este functional
criteriul inrudirii sau cel al vecinatatii :

»— La noi, cand moare omu’, si da traisti
d-acele. Cine-1 duce, cad sunt persoane care
duc mortu’, si dupa ce duce mortu’ in cimitir,
vine acasa la mancare, mananca si dai traisti
la oamenii care l-a dus si prapori... is cu
cruce si cu sfinti pe ei, asa ficuti anume.
Cand moare, aga e : patru prapori si o cruce.
Cinci buciti, asa! Aceia trebuie sa duca
oamenii, care is neamuri cu mortu’! S-apoi,
la fiecare, praporel, cite o triistuci”>.

O situatie similard este si cea legatd de
un alt rit de trecere : nunta.

»—... Buva spun, duceam varza la nunta,
or la mormantare cand ai in vecini, asa!
No, s-adund fiecare, mai ales la morman-
tare. Cand moare in familia dumneavoastri,
duc si eu la dumneavoastri...”®

Nunta si inmormantarea sunt tot atatea
situatii de intrajutorare in care este angajata
comunitatea rurald si care sunt in stransa
legiaturd cu traditiile culturale, normele si
valorile comunitatii respective. Ajutorul reci-
proc functioneaza automat in comunitate

potrivit acestor principii si indiferent de sta-
rea sociald a celui aflat in dificultate.

Bineinteles, acestea nu sunt singurele ca-
zuri de intrajutorare identificabile la nivelul
comunitatilor rurale din Maramures. Adesea,
persoanele care la un moment dat se aflau in
dificultate cautau ajutorul de obicei al veci-
nilor sau al rudelor: ,Ne duceam la vecini
si ne-mprumutam. Si cu sare si cu fiind si
cu lapte si cu cartofi. Si-apoi ii dadeam
inapoi ce-avem. La vecini si la rude”’. La
alte persoane nu se mergea, din lipsa de
incredere in vulgarizarea situatiei nu foarte
bune a celui in cauza : ,Nu mai merem prin
sat, ci ne ride lumea”®. Imprumutul era de
altfel o modalitate frecventa mai ales in con-
ditiile in care in timpul regimului comunist
produsele alimentare erau rationalizate, motiv
pentru care accesul la ele era restrictionat.
In plus, numirul persoanelor salariate era
destul de scazut. Acesti factori nu le per-
miteau oamenilor si achizitioneze produsele
de care aveau nevoie. Revolutia romana din
decembrie 1989 a schimbat lucrurile, in sen-
sul cd oamenii au dobandit libertatea de a-si
cauta un loc de munci fira ca acesta sa le fie
impus. Prin urmare, banul a patruns intr-o
mai mare masura in satele romanesti. Acest
lucru a facilitat imprumutul satenilor in difi-
cultate, dar sub o forma diferita fata de cea
din trecut : schimbul si contraschimbul pare
a fi inlocuit cu plata in bani care se putea
face si la o data ulterioara achizitionarii unui
produs: ,Acuma daca le lipseste din casa,
acuma-i mai bine. Acuma sa duc acolo si sa
scriu pa caiet. N-au bani si s scriu pa caiet
pani ieu pensia, pani ieu banii””.

In alte cazuri, absenta CAP-ului in unele
din satele din Maramures a fost favorabila
locuitorilor acestor sate, intrucat relatiile
dintre oameni s-au consolidat mai ales cu
ocazia sarbatorilor. Nefiind nevoie sa mearga
la munca pana si in zilele de sarbatoare
pentru a realiza ,planul cincinal” oamenii
din sate precum Bérsana sau Botiza se puteau
intalni stabilind o comuniune intre ei in cadrul
sarbatorilor :

»(...) la noi se mai pastreaza porturile,
obiceiurile, traditia asta din bitrani. La
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sarbatori iara, tineretu’ imbla taraneste imbra-
cat. La bisericid mere lumea. Aici n-o fost nici
CAP-u’. N-am avut. Stiti? Acolo, oamenii
cu CAP-w’, lucruri din astea o mai pierdut
ei, o mai lucrat ei duminica, in sarbatori. La
noi nu lucreaza nimeni in sarbétori. La noi,
cand is Pastele, is trei sarbatori. Craciunu’,
trei sarbdtori. La Rusalii, trei sirbatori, la
Sfintii Apostoli Petru si Pavel, trei sarbatori
sd tine.(...) dupa ce vin de la bisericd mai
merg algii mai beu putin, altii joacd carti
acole sau stau pa marginea drumului. Vorbesc
p-aici cd oamenii is sufletisti”™°.

Totusi, chiar si aici unde in timpul sarba-
torilor se realizeazd o anumitid intelegere
intre colocuitorii unui sat, regretul ca
relatiile intre oameni nu mai sunt aceleasi
este remarcat de Ioan Trifoi, un siatean din
Botiza: ,Inainte era o legitura intre oameni
mai altfel”. Astfel, am fi inclinati sa credem
ca in sate necolectivizate precum Botiza sau
Birsana legaturile sociale ar trebui sa fie
mai pronuntate decat prin alte sate care au
cunoscut CAP-urile. Este vorba despre o
stare de fapt care le lisa oamenilor o mai
mare libertate de alegere in crearea soli-
darititilor :

»— Cum era pe timpul lui Ceaugescu?

- Noi aicea trdiam foarte bine, ce sa
zic ? Era niste chestii ca trebuia si dam mai
mult formal nigte lapte, ouad, branza, daca
nu, nu-ti da uleiu’. Acuma mai dai, mai nu
dai... Aicea la noi n-o fost colectiv. Totu’ a
fost privat, o duceam bine. Nu ne fata vaca
pana la trei-patru ani, asa era, si de fata,
taiai vitelu’. Aici asa era si sd mai putea
rezolva oare ceva. Da’ comunele unde o fost
colectivizare si totu’ o fost monitorizat si
totu’ o fost sub control, acolo o fost foarte
greu, foarte greu”!!.

Se pare cd tocmai problemele din timpul
regimului comunist i-au determinat pe oameni
sd fie solidari la nevoie. Insi, Ioan Trifoi
remarca faptul cd ajutorul pe care satenii gi-1
dadeau, in trecut, de obicei, in momentele
grele, va disparea :

»(...) dacd moare cineva sau si daca sa
casatoreste, toata lumea duce la inmormantare
faina, ulei, zahadr, varzd, sldnini. Daca-i

nunti iar. Inainte. Si-acuma, dar mai rar.
Inainte daci murea un cal sau murea la cineva
0 vaca, toatd lumea s-ajuta. Bogat, sirac,
toatd lumea punea bani si s-ajuta. Asta-i un
lucru care probabil va dispirea”!2.

Actualele relatii dintre sateni sunt puse
de cdtre Ioan Trifoi, zis al lui Gatu, persoana
plimbata si prin tari strdine, si pe seama
modernizarii satului si a locuitorilor sai,
modernizare care se prefigureaza din momen-
tul iegirii din comunism. Tot de la Ion Trifoi
intelegem ca acelasi regim comunist, exer-
citat asupra oamenilor, in mod direct sau
indirect, sa devina mai individualisti mai ales
cand nu mai aveau ce imparti, impiedicand
existenta unor conceptii de viatid care sa
implice si grija fata de ceilalti sau mentinerea
legiturilor sociale.

»— Acum [se mai ajutd oamenii ca in
trecut] ?

- No, si-acuma e. Da, pa timp ce vine
devine modernismu’ asta, deja incepe lumea
sa fie mai individualista, incepe sa fie, sd
zice mai desteaptd, nu mai stiu cum sa ma
exprim cu dumneavoastri. Is mai altfel. Inainte
era o legiturd intre oameni mai altfel. Si
lor, turistii, la ei, asta le place foarte mult.
Am observat. Le place foarte mult daca vad
ca se toarna o placd, un planseu aici la o
casd, participd treizeci de oameni, asa 1i
impresioneazd ! Ne spune ca si la ei, asa o
fost acuma vreo cincizeci-saizeci de ani cam
cum suntem noi acuma. D-asta ma gandesc
la comunismul asta, iti dai seama cét ne-o
inapoiat pe noi. Imi pare foarte riu! Daci
cadeam in ceia parte, deja Romania era o
tari foarte dezvoltati.”!®

Prin urmare, motivele acestei relative
schimbari fatd de perioada comunistd sunt
mult mai profunde : nu numai influenta exer-
citata pe toate planurile, chiar si cel al rela-
tiilor sociale, de catre un regim autoritar, ci
si trecerea la democratie si eventuala deschi-
dere a oamenilor in contact cu o alta civilizatie.

Totusi, daca pentru Ioan al lui Gatu rela-
tiile sociale incep sa se ingusteze in mediul
rural in raport cu perioada de dinainte de
Revolutie, pentru Maria Mos ele par a se
accentua. La nunti si mai ales la inmormantari
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pare a se fi urmat dintotdeauna o lege nescrisa,
aceea de a se participa in numar cit mai
mare §i de a aduce cate ceva, de obicei ali-
mente : ,,l.a-nmormantare participa vecinii,
oamenii din sat, aproape toti la-nmormantare.
Aduceau de toate : ulei, varzd, oui, tot ce si
consuma pentru inmormantare” .

Dar dacd pentru unii sateni in trecut era
o mai mare solidaritate a oamenilor la nevoie,
in ciuda lipsei mijloacelor materiale, pentru
altii, in prezent, economia de piata a facilitat
o mai bund aprovizionare a oamenilor si
astfel, o mai mare disponibilitate a acestora
in caz de nevoie :

,Acuma la nuntd, cind sd face o nunti,
se participa, de exemplu, s-aduce ulei, zahar,
s-ajutda oamenii in familie, unii cu altii. Daca
sa face nuntd, dacid si face-nmormantari,
daca sa face botezuri, acuma-i mai bine un
pic. Inainte n-avea de unde si dea oamenii,
nici ulei, nici zahdr, nici orez, si s-ajute
la-nmormantari si nici la nunti.(...) acuma
mai tare s-ajuti”* .

In realitate, este un punct de vedere nuan-
tat probabil si in functie de mijloacele mate-
riale trecute gi prezente ale persoanei in cauza.
Toan al Iui Gatu era pe vremea lui Ceaugescu
maistru-instructor la scoala din sat, iar in
prezent detine o pensiune, in timp ce Maria
Mos, rdmasa vaduva de timpuriu, lucreaza
pe unde i se oferea de lucru. Diferenta de
statut social pare a influenta perceptia celor
doi sdteni in raport cu relatiile din lumea
rurala.

Ingustarea relatiilor sociale cdndva des-
chise tuturor membrilor unei comunititi se
identifica si in discursul noilor tdrani care
se izoleaza de ceilalti membri ai aceleiasi
comunititi, indiferent ca acestia practica sau
nu turismul rural. Giurgiu Ilisca din Botiza
ai cirei copii se ocupa cu practica turistica si
care, in mod evident, stie tot ceea ce ,,misca”
in propria curte unde se afld pensiunea ne
lamureste printr-un raspuns scurt ca celor
din pensiunea Floricica nu li se intampla sa
recomande turistilor o altd pensiune. Prin
urmare, nu identificim nici urma de relatie
care s-ar stabili intre aceastd pensiune si o
alta din acelasi sat.

»— Dar cu vecinii ? Vi ajutati cu vecinii ?
Daca aveti prea multi turisti 1i duceti la
vecini ?

- Nu. Noi asa ludm turisti cat sa incapa
in casd, sd se simta bine. Nu ducem la vecini,
la nimeni!”

Nici vecinatatea nu stabileste o relatie de
ajutor reciproc. Am putea spune ca este vorba
despre o logicd de tip capitalist care are la
baza mai degraba relatiile de tip concuren-
tial, decat cele comunitare de intrajutorare.
Acesti antreprenori nu apeleaza la vecinii
lor nici macar pentru a imprumuta un produs
care ar lipsi la un moment dat din gospoda-
rie. A imprumuta insemna a ramane dator,
lucru de nedorit pentru proprietarii acestei
pensiuni care prefera sa ,lucreze” pe cont
propriu, si nu in retea, dar si teama ca produ-
sele nu ar corespunde din punct de vedere
calitativ cererii turistilor : ,,Cand faci o supa,
sd aiba placere ! ”. Obignuiti a-si trata ,,musa-
firii” intr-un ,anumit” fel, acestia prefera
sd cumpere ceea ce cunosc sau in cel mai
bun caz sa produci ei insisi decét sa ia cu
imprumut orice.

»— Cumpiram de unde ne plece noui, ca
sa fie i dangii multumiti. (...) Noi tdnem (si
acum am avut) : curci, gaini de casid. Nu ne
trebuie cumparate! Tdiem!”!®

Astfel, schimbul intre actorii rurali este
de neimaginat in afara unei relatii economice
imediate : ,,Daca vecinul nu trimite turisti la
mine, eu de ce sa o fac ? 7, se intreaba proba-
bil unii dintre proprietarii de pensiuni din
mediul rural al Maramuresului. Teama aces-
tora de a nu ramane in vreun fel datori seme-
nilor este intretinuta intr-o oarecare masura
si de turisti. Iata reactia unui turist italian
care, cazat la o pensiune din Botiza, revenea
tot timpul acolo :

»— No, stii tu, ma, copile, ca eu cumpar,
dar degeaba ma duc si cumpar cd eu nu stiu
ce cumpdr. Da’, de la tine, si osul imi vine
sd-1 mananc, ca stiu ci-i de la tine, si-i tinut
de casd! %,

Si pentru ca un cercetitor nu trebuie si
dea crezare tuturor spuselor intervievatului
sdu, mai ales ca in acest caz ele sunt repro-
duse chiar de catre mama unui proprietar de
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pensiune, puteam vedea in acestea si un fel
de elogiu personal prin referirea la calitatea
produselor consumate aici.

Ca o privire generald asupra relatiilor
intre oameni, atdt primarul cit gi sotia preo-
tului, notabili ai satului Botiza care isi asuma
si rolul de a fi promovat turismul in acest
sat, ambii posesori de pensiuni, constatd o
ugoara invidie intre oameni. Aceasta invidie
este nu numai intre posesorii de pensiuni.
»Vedeau la noi si incercau sa-i ademe-
neasci”'’, spune sotia preotului, ci si intre
acestia si oamenii obignuiti din sat, dar care
nu aveau posibilitatea financiara de a deschide
o pensiune. De fapt, acestia din urma 1i
privesc cu invidie pe consitenii lor, pro-
prietari de pensiuni turistice :

»— La inceput era o invidie pentru vecinii
care nu practicau. Si le-am explicat. Si si-au
dat seama si ei. Pentru cel din vecini care
ardta o carpeta la un grup de turisti germani,
de exemplu, isi vindea si el produsele. Daca
avea oud, lapte, smantana, bineinteles ci ei
le vindeau la ceilalti care practicau turismul
si aveau si ei unde si-si vinda produsele
agricole” 8,

Faptul cd ,,antreprenorii” detin un capital
financiar mai ridicat decat majoritatea sate-
nilor poate fi motiv de invidie, dar si un soi
de deschidere a taranilor obisnuiti ctre ini-
tiative private. Prezenta turistilor le permite
comercializarea produselor obtinute in gos-
podaria proprie :

,»— Dar cum sunt priviti cei care deschid
pensiuni fata de ceilalti sateni?

- Depinde. Le place oamenilor sa vada
si lume din alta parte. Eu zic cd bine. Ca si
persoane care se descurca care vor sa faca
ceva pentru localitate, nu cred ca sunt priviti
in sensul rau.

- Dar au si ei avantaje intr-un fel ?

- Da. Pot sa vanda. Sunt turisti care
cautd haine din astea de iarna, gube se spune
la noi, camasi din astea de tort de vara cum
se spune la noi, zade care se pune una in
fata, alta-n spate, obiele din lind care se
poarti-n opinci iarna”!® .

In ciuda unor mici neintelegeri sau invidii
care nu pot fi ocolite cand apare concurenta,

o armonie perfectd pare a caracteriza rela-
tiile dintre locuitorii din satul Botiza, ne lasa
sa credem un ,antreprenor” :

,— La noi aici in sat toati lumea e o
familie. Mai ales noi aici cu vecinii suntem
ca si fratii. Ori de ce am nevoie ma duc la
vecina, o trimit dupa cumparaturi, noi toti
sintem uniti, nu avem probleme. Acuma stiti
ci oriunde mai sunt probleme si cum e”%.

Exista si proprietari de pensiune care se
pot ajuta :

»— Ce relatie aveti cu ceilalti proprietari
de pensiuni? Ce faceti, de pilda, cind aveti
prea multi turisti ?

- Cand avem prea multi ii ducem la cei-
lalti, noi suntem in relatii foarte bune.

- Dar cu ceilalti siteni? 2!

O relatie cordiala pare a se stabili si intre
Sabadés Ioana, o viitoare antreprenoare, si
alti posesori de pensiune, in special pe prin-
cipiul rudeniei sau al prieteniei.

»— Ce relatie aveti cu celelalte persoane
care au pensiuni?

- D-na Petreus care se ocupa de asa ceva
e nagsa mea, am ajutat-o de multe ori, ne
impicidm foarte bine. Domnita e o femeie
tdnara, cu care-s foarte buna prietend, deci
cu toate persoanele care practicd turismul eu
sunt in relatii foarte bune.”??

De altfel, o astfel de relatie de prietenie
pare a se stabili cu toti satenii, gratie profesiei
de dascal: ,Ma inteleg bine cu toata lumea
din sat. Fiind dascil nu ai voie sa nu traiesti
bine cu lumea din jur”?.

Acelasi lucru si pentru o altd ,antrepre-
noare” din acelasi sat care are o relatie buna
cu toatd lumea din sat datorata si faptului ca
sotul a ocupat multa vreme functia de primar
si de faptul cd neamul sotului este foarte
mare.

»— Care este relatia dumneavoastri cu
ceilalti sateni?

- Buna. Eu am fost inviatatoare, am fost
si ndnasa la jumatate satu’ pot sa spun, avem
neamuri, sotul meu e de aici din Poieni si o
avut foarte, foarte multe neamuri, de fapt,
neamurile lui a predominat satu’.”?*

Potrivit interlocutoarei noastre, satenii
din Poienile Izei par a se ajuta mai ales in
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momentele grele: ,Ne-ajutim la nunti,
la-nmormantari s-ajuta foarte mult oamenii :
cu bautura, cu mancare, cu ce au, cu bani”.
De altfel, Petreus Florentina se considera
initiatoarea unei bune armonii intre sateni
prin impartisirea bucuriei de a avea curent
electric: ,,Cincisprezece ani am stat fara
curent electric si am fost prima casa care am
dat drumu’ la bec. Cd au mai ficut oamenii
probabil atuncea instalatii, da’ stiu ca la noi
s-a aprins primele becuri, am luat televizor,
am ficut aici scend si sa uitau oamenii la
televizor, seara veneau, si uitau”.

Insi, in practica turistici, intrajutorarea
ia cel mai des calea retelelor sociale instituite
de citre noii tdrani cu ceilalti sateni care au
pensiuni turistice. Prin urmare, intrajutorarea
poate fi profesionald, cind unul dintre noii
tdrani recurge la ajutorul celorlalti pentru a
satisface dorintele turistilor si nu numai. Mai
precis, este vorba despre mobilizarea de
resurse de citre o anumitd parte a noilor
fdrani, in special a celor cu rol de decizie in
cadrul comunitatii.

»— Acum doi ani, am primit o rugaminte
sd primesc un grup de sapte turisti, dar la
mine acasa. Atunci am fost singura acasa,
copii imi erau in Franta si au venit cu o zi
inainte de Revelion la Botiza. In anul acela
nu era zapada si va dati seama cum apare un
sat la munte sau oriunde iarna fara zapada...
A sosit grupul, s-a instalat gi mai era un grup
de prieteni pe traseu... Una dintre doamne
m-a intrebat unde o sa petrecem Revelionul
si i-am spus ca intr-o sald din scoalad pentru
ca sala Caminului cultural era prea mare, o
sald din Primirie prea mare si ei voiau si
petreaca impreund un grup de douadzeci de
persoane... Ei aveau impresia ca cine stie
cum o si fie intr-o sali de clasi, s-au dus
imbracati cum au venit din teren. Cand au
ajuns acolo, echipa mea surpriza era un grup
de fete tinere, toate imbracate in port popular
si cu barbatii lor, muzica autentica... si cum
au intrat a inceput muzica noastra si cante si
ceterele si femeile in portul popular le-au
facut o primire cu strigaturi de bun venit si
«dragu-mi-i unde-am venit i cu cin’ m-am
intalnit» si, cind am aprins lumina, au scos

niste exclamatii... De seara pina dimineata
nu au stat pe scaun decat atunci cind au
ciugulit ceva.”®

In acest caz, ajutorul dat sub forma capi-
talului uman si adesea si a celui material are
putine sanse de a mai lua calea intoarcerii.
Acest capital poate avea astfel o circulatie
simbolici in interiorul retelelor sociale create
in acest mod. El poate fi reflexul unor rapor-
turi sociale de subordonare. Acest ajutor
acordat unor anumiti actori rurali poate fi
interpretat si ca o ,indatorire de intraju-
torare” (Mihailescu, 2002, 9), provenind din
»obligatii diferite de reciprocitate... nascute
din angajarea actorilor sociali”?® (Mihilescu,
2002, 40).

Cazul Irinei Petreus se inscrie in aceeasi
linie de ajutor provenit dintr-un ,,soi de obli-
gatie”. Aflind ca Irina Petreus este ,,singura”
persoana care se ocupd de pensiune, ajutorul
familiei fiind unul temporar (cel al fiicelor
care vin in timpul concediului sau al sotului
care lucrand in majoritatea timpului in strai-
nitate nu isi poate ajuta sotia decat cand
vine acasa):

»,Dar cine se ocupa cu toate ?

Eu. Eu si vara ma mai ajuta fetele si
sotul cand vine in vacantd, in august”.

La intrebarea dacd vreun vecin sare sa-i
dea o mana de ajutor cind are prea multi
turisti, ,intreprinzatoarea” noastra ne ras-
punde ca sprijinul vine din partea unei rude
prin alianti. In fapt, este vorba despre o
find. Deci nu este un vecin oarecare. Este o
persoand care a ,intrat” deja in familia Irinei
Petreus gratie inrudirii prin alianta cu aceasta,
cagtigandu-i deja increderea.

»— Dar vd mai ajuta dintre vecini?

- Da, de exemplu, acuma am o fina care
mi-o venit sd ma ajute. Deci mai chem sa
ma ajute asa, cine stiu ca ma poate ajuta ca
nu oricine te poate ajuta. Pe cine cunosti si
cine iti stie pretentiile, iti stie lucrurile.”?’

E clar cd aceasta relagie se bazeaza pe
elemente ,traditionale”, inca functionale la
nivelul societatii romanesti, de genul nagul/
nasa sunt garantii in special morali ai noului
cuplu, iar la o adica si financiari. Ajutorul
din partea finei poate fi considerat drept o



Noii tdrani din Maramures §i vechiul ideal umanitar de fraternitate economicd 123

obligatie, cdci in mod sigur fina se simte
obligata fata de nasa pentru faptul ca aceasta
a acceptat s-o ,nidseascd”. Statutul pe care
nasa l-a dobandit prin ,nasie”, ii permite
acesteia sa-si manifeste indirect autoritatea
asupra finei. Mai putem vorbi si despre exis-
tenta unor ,obligatii de intrajutorare care
presupun existenta unor intentii explicite si
prealabile de intrajutorare intre parteneri,
stabilita poate in termeni contractuali”
(Mihiilescu, 2002, 40).

»— Vi ajutati cu vecinii? Ce rol au veci-
nii ?

- Dacd eu am vaca si dacid vaca mea nu
dd lapte, eu ma duc la vecinu’ gi-mi cumpar
doui kilograme de lapte si atat.”?®

Prin urmare, factorul economic primeaza
incd o data asupra relagiilor sociale de intr-
ajutorare...

»— Dar dacd aveti turisti prea multi ii
duceti la vecini ?

- Daca au conditii, se poate: {i trans-
feram. Vorbim si ne intelegem cu persoane
de la agentie. Uite: vine un grup de doua-
zeci de persoane, eu am rezervat sase per-
soane si ceilalti 14 ii repartizez. Dar ei ar
trebui sa vina dinainte de la agentie, sa veri-
fice camerele : daci le convie sau nu.”?

Astfel, transferul unor turisti de la o pen-
siune la alta poate avea la bazi si o intelegere
de genul ,,vorbim si ne intelegem”. Rezul-
tatul unei astfel de ,intelegeri” implica in
mod obligatoriu obtinerea unui avantaj finan-
ciar.

A 1inchiria cai contra unei sume de bani
pare a fi stinjenitor pentru proprietarul unei
pensiuni din Béarsana, dar acest lucru nu
inseamnd a rdmdine dator celui care ii inchi-
riaza :

»Daca stabilesc cu turistul o plimbare cu
tradsura la méandstire, n-am caii mei perso-
nali, dar ii inchiriez...”%.

Dar pe viitor acesta se gindeste sa-si
cumpere propriii cai: ,1i inchiriez deocam-
datd si in viitor vreau sa-mi cumpar cai
pentru trasura si pentru echitagie”. Proiectul
acestuia este de altfel destul de ambitios daca
ne gandim ci acesti cai ar servi nu numai
unor plimbari in trdsurd, ci si echitatiei.

Constatam refuzul acestui antreprenor de a
fi legat printr-o relatie de tip contractual
(inchirierea) sau de a angaja o relatie de
schimb social.

Pentru Ion Pasca din Barsana, care isi
zice Giovani, pare mai la indemidna a se
descurca cu propriul atelqj decét sd apeleze
la ajutorul cuiva. Dorinta sa de capitalizare
este evidentd. De altfel, asemenea celei mai
mari parti a noilor tdrani, singurul ajutor
imaginabil este cel al familiei in vederea
unui bun management al ,, intreprinderii turis-
tice”. Un ajutor din exteriorul familiei este
si in aceastd situagie inimaginabil. Singura
relatie posibild se stabileste doar pe calea
inrudirii :

»Lucram in echipa: mama, tata, frate-
-meu, eu, cumnati-mea, toti suntem, fami-
lia, pentru ca este unitatea care ne-a facut sa
avem ceea ce avem §i fiecare are domeniul
lui. Dacd mama se simte un pic rau, eu
gitesc, dacd eu ma simt, frate-meu gateste.
Fiecare putem si tinem locul la celilalt. In
sala de mese, servesc eu, serveste el, nici o
problema. Mergem sus, suntem gi instala-
tori, suntem de toate ci altfel nu se poate”?!.

Recurgerea la ajutorul altei rude, dar nu
prea indepartate, este totusi ca si in familie
farda a implica vreun strain, presupunand
utilizarea tuturor capitalurilor posibile (umane
si nu numai) existente in gospodarie.

»— Dacd va lipseste vreun produs, cum
faceti?

- Daca am nevoie de un produs si nu am,
atunci mama are o surioard care are tot pro-
duse din astea. Deci nu mergem noi la apro-
zar, nu mergem la Sighet sd cumpdrdm.
Avem, crestem oi, vaci, porci, gdini de
toate. Tdiem. Asta e ideea ca sd valorificim
ce-i al nostru, nu si cumparim.”

Indatoririle fiecirui membru de familie
intr-o pensiune, par destul de bine conturate.
In pensiunea Pasca din Botiza, sotul se ocupi
cu ,publicizarea” pe Internet a pensiunii si,
de ce nu, cu servirea mesei pentru turisti, in
timp ce sotia si mama acesteia pregitesc
masa.

»- Dar cine se ocupad cu gestionarea
pensiunii ?
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- Aicea, eu si cu sotia.

- Cum ati facut publicizarea pensiunii?
- Aicea, la publicizare, eu raspund: pe
Internet, pe calculator, eu ma pricep, sotia
vorbeste franceza destul de bine.

- Dar la prepararea mancarurilor ?

- La preparare e sotia si cu mama dansei.
Deci ajuta si mama.

- Dumneavoastra mai ajutati ?

- Da. La servit. Eu sunt cu servitu’,”3*

De buna functionare a pensiunii dau dovada
si sotii Chindris din satul Ieud. Sarcinile nu
par a fi foarte bine diferentiate nici in bucata-
rie, nici in mentinerea curateniei, desi sotul
isi atribuie si rolul de ghid pentru turisti.

»— Ce anume faceti dumneavoastra, ce
anume sotia ?

- Amandoi le facem pe toate. Si la bucata-
rie si curatenie. Pa latura cu explicatii, ghid
sau altceva ce cer turistii mi ocup eu.”**

Despre prezenta vreunei persoane din
afara grupului domestic ne este furnizat chiar
de un ,antreprenor” care ne lamureste ca
este vorba despre o practica in familie :
»(...) turismul care se face aicea este tocmai
turism in familie... si in familie se face”%.
Asa cum muncile agricole se fac de obicei
cu participarea intregii familii si in cazul
unei pensiuni agroturistice proprietarii au
grija si de producerea alimentelor :

,»— De unde luati produsele pentru manca-
ruri?

- Pii, avem si noi niste oi la stini, de-acolo
ni s-aduce brianza, mai tdiem céite un miel,
mai avem un targ aicea, mai luim céte un
vitel, in gradina avem cartofi, fasole, deci,
de aicea, local. Nu prea cumpariam noi de la
magazin. Laptele iardsi il avem noi, plante
pentru ceai, pentru ce trebuie. Nu cumparam
decit zahir, ulei, orez, piper, ce nu putem
produce”?®.

Dar si de pregatirea produselor, sotia
este cea care se ocupa. Adesea, aceasta isi
poate lua un ajutor la bucitirie. Sotul o poate
ajuta si el, dar de obicei in a pune masa sau
a strange resturile de la masa :

»— Dar cine se ocupd cu gatitul ?

- Eu.

- Si cand vin turistii tot dumneavoastra ?

- Tot timpul eu, chiar daca imi mai iau o
femeie sd ma ajute, mai mult la bucatirie.

- Si sotul ?

- El pune masa, spald farfuriile

Fiacandu-se totul in familie si de catre
familie, aceasta pune in valoare in primul
rand propria locuinta. Este si cazul unei
familii de viitori ,,antreprenori” din Ieud.

»— Bun, dar ca sa porniti afacerea aveti
nevoie si de un capital, financiar, in primul
rand. Cu ce porniti la drum?

- N-ar strica dac-as avea un capital, da’
si fira capital m-as putea descurca. Avem
incilzire centrald, camerele de sus is puse la
punct, avem doua bdi, acum urmeaza sa fac
niste modificiri la bucatarie, la sala de mese
si in rest nu-mi trebe nimica.”*®

Capitalul uman, reprezentat de familie si
de rudele apropiate, are un rol bine stabilit :

»— Ol pentru pregatirea mesei dumnea-
voastra va ocupati?

- Da.

- Va va ajuta si altcineva ?

- Si sotul si fetita si soacri-mea

Ajutorul familiei apare fie sub forma pre-
zentei fizice a celuilalt, fie sub formd de
capital material, in sensul cd parintii isi pot
ajuta copiii furnizindu-le produse de tot felul
din gospodiria proprie. Gospodaria Irinei
Petreus fiind in totalitate transformata intr-un
spatiu de verdeata, amenajata in mod special
pentru turisti, nu-i permite acesteia sa creasca
si animale. In momentul in care a decis si
mareasca spatiul pentru turisti, aceasta a
renuntat la vechiul grajd, din lemn, a cirui
soliditate i-a permis sa-1 reamenajeze si sa-1
transforme in pensiune. Beneficiul a adus si
un inconvenient, din acel moment nu s-au
mai putut creste animale in gospodaria res-
pectivd. Familia, fie din partea Irinei, sau
din partea sotului acesteia, a rezolvat aceasta
lipsa. Daca acest ajutor nu era suficient, se
ajungea la vecinul care ii putea furniza pro-
dusul respectiv contra unei sume de bani :

»— Produsele de unde le luati?

-Produsele... pdi o parte de la mine. Dar
eu nu tin animale ca eu in curtea asta nu ag
avea cum si tin si animale. In schimb, am
vecini, am mama, am soacra, care au vacé,

»37

»39
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au gaini si le aduc de la ei. Deci tot produse
naturale de la tarani. Nu le cumpar din maga-
zine. Cumpar cédte un vitel de la un vecin,
asa, porc imi tine maici-mea”*.

Situatia este identica si pentru Muntean
Maria care merge si ea uneori in vecini
pentru a cumpira diverse alimente dacd nu
pot fi produse de familie.

»— Produsele pentru mancaruri de unde
le cumparati ?

-Nu prea cumparam. Noi avem gospo-
ddrie, avem porci, capre, gaini, pui, deci
carne mu prea cumparam Ce si zic ? Aproape
deloc. Salam, nu. Noi nu dam la turisti decat
din gospodaria noastra ce facem: carnati,
brdnza noastrd, nu cumparam pentru ca avem
capre si avem foarte multd branza. Aici
locuiesc parintii mei, ei au vaci cu lapte,
deci lapte de la ei. Acuma, bine, ce nu putem
noi sa facem in gospodirie, cumparam. Dar
oua, carne, din astea, nu. (...) Bine, cumpa-
ram carne de vitel, dar tot vitei de aici din
sat, carne de porc avem, am avut capre, am
taiat foarte multi iezi, si acum am taiat
treisprezece ieduti din dia de la capre, atunci
cand au fost din lapte, atunci i-am tiiat,
[avem] pui, gdini.”*!

Din anumite puncte de vedere pensiunea
Muntean din Botiza este un alt caz de
pensiune autosuficienta, in care familia face
totul. Acesti ,,intreprinzatori”, dacad nu aveau
anumite abilitdti inainte de a deschide pensiu-
nea, atunci le-au dobéndit pe parcurs. Sotul,
autodidact, s-a pregitit in mod special acasa
pentru a face pe ghidul turistilor, iar pentru
cei striini a invitat chiar si limbi striine.
Tata un exemplu clar de investitie in capitalul
uman al unei pensiunii turistice.

Pentru pensiunea Pagca, aceasta situatie
a fost ,,inlesnita” si de disponibilizarea sotu-
lui de la mina si de nevoia de a se ,recon-
verti” din punct de vedere profesional si
social. Apoi, mai este si fiul, care stipaneste
limba franceza si care in caz de nevoie poate
sari in ajutorul familiei, cand isi permite in
timpul facultatii :

»Pii deocamdata [pensiunea] am deschis-o
pentru noi ca eu lucrez, sunt invatatoare la
scoald ; sotul a lucrat aici la Botiza in cadrul

minei la prospectiuni geologice. Si-atunci s-a
inchis mina prin 1997 si el este acasi. [In
prezent] el lucreazd mai mult ca si ghid.
Baiatul vorbeste foarte bine franceza si
engleza, dar cu engleza... [std mai riu],
facand numai la liceu, la noi la Botiza. Vor-
beste mai bine franceza. Sotul a invagat
p-acasd pentru cd noi, si eu am terminat
liceul, dar nu am facut nici o ord de franceza
si nici de engleza. Atunci se facea germana
si rusa, sotul a avut ambitie si a invatat
acasid. Acuma si azi e plecat pe Vaser cu un
grup de turigti. El face Vaserul ca ghid si
toate imprejurimile: Poienile Izei, Teud,
Valea Mare, pe Mare, Sighet”*?.

Totusi, in mediul rural maramuresean,
se poate vorbi si de relatii intre pensiuni, dar
dupi o selectie prealabila. Aceste relatii tre-
buie sd corespunda, potrivit familiei Pasca
din Barsana, unei traditii si sa aiba un anumit
standard.

»Practic pe Valea Izei, fara sa fiu rauta-
cios: eu sunt foarte cinstit, nu-mi place sa
vorbesc despre nimeni! Eu ma uit la mine si
dacd am gresit ceva incerc sa repar greseala.
Douai pensiuni in afara de pensiunea noastra
sunt pe Valea Izei. Acuma nu vorbesc din
statul meu de proprietar. Dintr-un alt unghi.
Sunt de apreciat. Este pensiunea Turlasi, la
Siligte care, de asemenea, pastreaza o linie
traditionala. Foarte frumos, are toate con-
ditiile ! Si este pensiunea Doina, din Vadu’
Izei, strada Sugau, care iarasi au foarte multa
cautare, foarte bine aranjate, traditional. Restul
care sunt pe Valea Izei asa case: o camera,
doui camere, baie. Asta este!”*?

In astfel de conditii relatii de schimb si
contraschimb cu alte pensiuni sunt posibile.

»— 91 ce relatie aveti cu aceste pensiuni ?

- Relatiile cu pensiunile care le-am amin-
tit mai inainte sunt excelente. Facem schimb,
dacd eu am acuma plin, tot rezervat. Am
sunat pe moment: «Te rog, cutare, Doina
sau cine raspunde, ajuti-ma, am niste turisti»,
nu-i las si stea si-si caute. Le trimit.”*

Transferul turistilor nu se face la suges-
tia ,antreprenorului” nostru, el nu le indica
turigtilor o altad pensiune: ,Daca pleaci si
nu-mi cer, nmu zic. La revedere, cu mare
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plicere, dar nu pot ! ”**. Relatia acestui pro-
prietar de pensiune cu alti ,antreprenori”
ramane 1n acest caz ,excelentd”, mai ales
dacd nu se instituie nici un fel de colaborare.
»3drac i curat” spune romanul nostru, adica
»mu ma implic, dar nici nu castig, nici nu
pierd”.

In alte cazuri, transferul de turisti de la o
pensiune la alta se face numai daca este o
ruda apropiata. Este si cazul Mariei Mog din
Botiza care e sigura ci dacd ar avea pensiune,
fiica ei, Florica, le-ar trimite ceva turisti:
,Bine ar si s avem o pensiune ca Florica
ne-ar da macar doi cu dormitu’”. Asta nu o
impiedica sa-si ajute fiica dacd aceasta nu
face fata cererii turistice : JIi mai ajutam.
Eu am fatd, am pa Florica si o ajut cu pensiu-
nea, cand is acasa, cand is in timpu’ liber, o
ajut, ii ajut (...) la mancare, la curigenie, la
spalat, la schimbatu’ paturilor, la ce trebe”.
Nu este insd singurul ajutor in pensiune :
sotul, soacra si chiar o nepotica pot participa
la pregdtirea pensiunii pentru turisti :

»— Cine o mai ajuta pe doamna Florica ?

- Soacra-sa, domnu’ Liviu, nepotica. Are
o nepotica de sapte ani care o ajuti.

- Si ce face?

- Pune masa. Pune furculitele, pune far-
furiile, da mancare la turisti. Care o fost la
Florica turistii si o vazut-o pe fetitd ca o
servit masa i-o ficut cadouri. Tricoasuri i-o
dat, maieuase, bani i-o dat, ciocolati, o cutie
de bomboane. O fost tare driaguta, o fost
imbracata taraneste si e harnici si ea, aman-
doui ! ",

Dupa cum am vazut, relatiile intre pose-
sorii de pensiuni sau intre acestia si alti
sateni pot lua diverse forme. Ele nu oglin-
desc totalitatea manifestarilor din mediul
rural, de aceia suntem nevoiti si nuantim
cazurile.

Bobocea Ioana este o ,intreprinzitoare”
bine pregatitad teoretic (in acest sens facand
cursuri de pregitire la ,,Baia”, este vorba
despre resedinta de judet - Baia Mare), dar
si foarte atentd si exigentd cand isi alege
persoanele care s-o ajute la pregatirea mesei.
Daca nu recurge la ajutorul rudelor, mai
precis sora celei in cauzi, persoana cea mai

de incredere care poate fi in anturajul aces-
teia, atunci apeleaza la o alta ruda mai inde-
partata care i-a castigat increderea. Este vorba
despre ,,0 mitusa, cum s-ar zice”, devenita
apropiati prin inrudire din partea sotului. In
rest, in absenta sotului sau a altor potentiale
ajutoare, ea este singura care se poate ocupa
de intreaga gospodarie.

— In legaturd cu felurile de mancare,
cine le pregateste ?

- Eu le pregatesc si ma mai ajutid cineva
cind am grup mai mare de sase persoane.
Nu pot sd ma descurc singura, apoi merg la
sora mea ; am aici o matusi, cum s-ar zice,
d-na Petreus, care m-ajuti si ea la nevoie. E
singurd, e pensionard. S-ocupad si ea cu turis-
mul, are gi ea pensiune, dar cand e libera, cu
cea mai mare placere, ea te ajutd. Si prega-
tim mancaruri cu specific Maramuresului. 7’

Dar nu numai rudele vin in ajutorul siten-
cei noastre din Poienile Izei, ci si vecinii
insa doar in absenta ajutorului dat de rude.

Dorind sa-si transforme gospodaria intr-o
atractie mai puternica pentru turisti, ,,intre-
prinziatoarea” noastra face proiecte de tot
felul. Printre acestea figureaza si dorinta
acesteia de a impodobi o camerad dupa moda
tarineasca :

,Am toate uneltele de la chiara, dar ceea
ce m-am gandit e sd fac o camera pentru
chiara si toate lucrurile si le adun intr-o
camera pentru ca turistul sa vadd cu ce s-a
ocupat parintii, bunicii si cu ce inca ne mai
ocupim, unii, nu toati lumea”*®.

Interlocutoarea tine sa ne spuna ca in
tinerete a tot lucrat la ,,chiara” si cd acum ar
putea relua lucrul in timpul iernii :

,»Chiar m-am gandit ca eu stiu si lucrez,
stiu sa tes, stiu sa cos, sa impletesc, a avut
grijdi mama sa ma invete de toate si iarna
cand nu avem turisti sau nu avem de iesit la
munca campului, pentru ca iernile la noi is
foarte geroase si multa, multa zapada, atun-
cea lucram in casa. Si chiar mi-am pregatit
chiara pentru la iarnd sa tes carpete. Si dea
Dumnezeu sa fiu sanatoasa!”.

Astfel, de-a lungul timpului a strins tot
felul de tesituri, iar dorinta de a face o
camera completd o poate determina sa
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recurga la ajutorul vecinilor de la care poate
cumpadra lucrurile care 1i lipsesc :

,— Vreau s-o fac cu chiard, toate obiec-
tele care apartin de chiara, cu obiecte de
cusut si sper si strang cit mai multe lucruri
vechi, ce-a mai rdmas.

- De la dumneavoastrd ?

- Ce a mai ramas de la noi si dacid o sa
gisesc si de la vecini. Dar si fie lucruri mai
vechi”®.

Uneori, ajutorul poate depasi sfera veci-
natatii. Asocierea poate lua forme diverse
intre familiile din acelasi sat, cum ar fi cum-
pararea unui vitel. Familiile asociate trebuie
sd aibd un anumit standard de viata care sa
le permita sa cumpere o vita, chiar si prin
»infratire”. Uneori chiar practica turismului
ii ajuta pe oameni sa se asocieze. Din aceasta
practica, participantii trebuie in mod necesar
sa beneficieze in mod egal.

»De exemplu, pentru a cumpara un vitel,
nu cumpar sa-1 pun tot si sa-1 folosesc peste
doud sau trei luni. Ne adunam trei patru
familii, il impartim si la doua saptimani cand
s-0 terminat, cumparim altul”,

Pentru un imprumut in vederea dezvoltirii
pensiunii, cei care o pot ajuta sunt prietenii,
aflati sau nu in apropierea acesteia, vecinii
sau neamurile. Astfel, relatiile ,,intreprinza-
toarei” noastre se dovedesc a fi destul de
restranse.

»(...) noi, acuma, am vrut sa luam un
credit, pentru ca s-au terminat banii, econo-
miile. Si-am vrut sa ludm un credit dar nu ni
s-a acordat, pentru cd nu suntem angajati.
Sotul meu a fost angajat, are carte de munci,
el a lucrat in comert, dar pentru moment,
am renuntat trei ani de zile, cdt am fost
plecati a intrerupt activitatea si acuma daca
nu-i angajat in termen de sase luni n-am
putut sd obtinem un credit.

- Si-atunci ce solugie ati gasit?

- Si-atunci ne-am imprumutat de la
preteni, de la vecini, de la neamuri, ca sa
putem continua mai departe si a fost obligat
si plece ca si inapoiem banii”>'.

Putem conchide ca vecinatatea, prietenia
sau inrudirea par a fi in egald masura factori
ce conditioneaza actiunile acestei satence care

practica turismul. Marea majoritate insa a
detinatorilor de pensiuni din mediul rural
maramuresean satisfac nevoile functionarii
acestora prin ajutorul reciproc al membrilor,
cateodata acest ajutor fiind extins la rude. E
greu de crezut ca o femeie-primar - de exem-
plu - mai are timp si de pregatit masa pentru
nigte turisti. Mama acesteia o prezinta pe
fiicd sa sub o forma idealizatd. Potrivit decla-
ratiei batranei, aceasta isi ajutd fiica numai
la curatat cite o leguma, mai la spalat cate
ceva.

»— Cine pregateste mancarurile ?

- Fata.

- Dumneavoastra o ajutati cu ceva?

- Pdi mai curdt ceva, mai spil, ca ea
face mancare.”>?

Dar o ugoara inadvertentd mu ne poate
scapa: ,(...) eu fac mai mult traditional.
Fata pregiteste, serveste”. E clar ca pentru
»primarita” noastra absenta mamei este ini-
maginabili. In realitate, o explicatie din par-
tea mamei vine ceva mai tarziu. In Sipanta,
turistii cautd cel mai des un loc unde si
doarma, si mai putin sd mandnce. Satul
Sdpanta pare un nod care deschide catre alte
posibile destinatii. In aceste conditii, o demi-
pensiune poate fi realizati chiar si de femeia-
-primar :

»Da’ fata serveste. E sila servici acuma,
da’ atunci nu era in serviciu. Numai de anu’
trecut e in servici si ea pregateste si sara le
di méncare, dimineata micu’ dejun le face”>.

Ajutorul vine insd din partea intregii fami-
lii. Alaturi de mama ,,primaritei” se adauga
si ajutorul sotului care in lipsa unei alte
ocupatii se ocupa cu menajul. Faptul este cat
se poate de real intrucit in momentul inter-
viului cu Stan Ioana, acesta se afla in curte
si intindea rufele pe sarma. Uneori apare si
ajutor suplimentar din partea fiului celor
doi:

,»,O mai ajuta cineva la servit?

Avem un baietel de optspe ani care si el,
in vacanta, ne ajutd. Simbata e acasd, dumi-
nica si ne ajutd cind nu e la gcoald la Sighet.
Da’ cum e acasi, ne ajuti”>,

Pentru pregitirea mancarurilor pentru
turisti, produsele sunt cele din gospodaria
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proprie sau din comert: ,,Stim ca trebuie si
aproviziondm. Avem zece gdini, ca sa avem
un ou de casa. Avem lapte, smantina”. Pro-
prietarii Pensiunii Ileana spera sa nu le lip-
seasca niciodatd nimic. Si in acest exemplu,
doar in caz de mare nevoie s-ar recurge la
ajutorul altor persoane :

»— Daca va lipsesc oua din casi, fugiti la
vecinu’ ?

- Nu, nu, mu, cd avem. Tot timpu’ suntem
aprovizionati. Dar dacd neapirat ar trebui,
ne-am duce in vecini. Dar mai mult avem
noi acasi”*,

In cercetarea intreprinsi am intalnit si
»antreprenori” care ar putea beneficia de un
ajutor strain fiind vorba de o situatie de
familie aparte. Bognari Maria este mama
unei contabile din Sdpanta. Ea are o pensiune
turisticd. Starea de sdndtate deosebitd a femeii
(operata la ambele picioare) o impiedicd pe
aceasta si se ocupe de furnizarea cu alimente
a magazinului si de buna gestiune a barului.
Din acest motiv, fiica acesteia se ocupi cu
achizitionarea marfurilor necesare functio-
ndrii magazinului si barului si, in plus, tine
contabilitatea, fiind, angajata mamei sale :

»(...) se ocupa la noi, ca noi avem des-
chis magazin si ea-i contabild. Are magazin
si bar. Aicea jos ii magazinu’, dincolea 1i
baru’”%,

De curand, ,intreprizitorii” nostri au
deschis si o pensiune turisticd. Femeia isi
exprima regretul de a nu putea si se ocupe
de gestionarea acesteia :

»(...) 1i ajutam pe copii. Ei is ce is. Eu
fac mancare dup-acolo, ce pot sa fac? Ca is
operatd la amandoua picioarele. Asa ca ei
merg dupa marfa, ei fac tot cd avem anga-
jati.(...) Daca ar mai fi sd pot sa fac man-
care... Da’ nu pot! Asa rau imi pare ca abia
fac la oamenii aia ce imi lucra la casa. Ei si
noi cinci, suntem noua. Pranz, gustare, cina.
Asa ca nu pot si fac si la altii stradini. S-apii
sa duc sdracii pad unde pot. O sa punem o
femeie tinird si giteasci””.

In conditiile unui numir redus de turisti,
fiica se poate ocupa de acestia, ajutata fiind
fie de o nepoata, fie chiar de batrdna :

»Apdi dacd vine la noi, noi calcam...
fata. Daca vine cu nepoata aicea, toate de pa

pat schimba : fetile de perini, tat, sterge pa
jos”%8,

Totusi, daca volumul de munca este mai
mare decat de obicei, Maria Bognari se gan-
deste la angajarea unei persoane din exterio-
rul propriei gospodarii :

»— Cine se va ocupa de pensiune ?

Apii, o si bagim o femeie ca sa faca
curat, si spele, si calce”™.

Acest spirit intreprinzator este determinat
si de faptul ca familia Bognari este obignuita
cu angajatii din magazinul propriu. Este unul
dintre putine cazuri in care in conditiile unei
practici turistice, la nevoie, s-ar recurge la
ajutorul unei persoane care in schimb va
primi o suma de bani fixatd pe termen lung.
Nu este un ajutor sporadic la care si se
recurga din cdnd in cidnd, ci implicd o anu-
mitd responsabilitate a angajatorului fata de
angajator si invers. In raport cu activititi de
schimb frecvente intre ,antreprenorii” din
turism, care nu implicau in mod obligatoriu
o conventie intre partile implicate, ci mai
degraba o datorie morala, a angaja pe cineva
inseamnd a incheia un contract de respon-
sabilizare. Este vorba despre servicii care
sunt recompensate direct printr-o suma de
bani.

Concluzie

In conditiile actuale, ale practicii turistice in
mediul rural din Maramures, actiunile de tip
antreprenorial ale noilor (drani par a se realiza
intr-o mai mare masura in raport cu ratio-
nalitatea factorului economic, decat in raport
cu traditia si valorile mostenite. Similaritatile
de status ocupational creeazid in Maramures
un soi de divergente. Acestea pot fi depasite
in momentul in care noii tdrani sunt orientati
citre o retea sau alta de promovare a turismu-
lui in mediul rural. In acest caz, relatia cu
celdlalt este mai degraba minimala, in sensul
ca numai in conditii extreme noii tdrani se
pot ajuta intre ei. In realitate, cooperarea
este posibila in vederea atingerii unor inte-
rese personale, de obicei, financiare, si, ade-
sea, poate fi univocd. Sursele orientdrii
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comunitare pot fi date si de optiunile perso-
nale ale noilor tdrani de a-si spori sau nu
. . 60 .o
capitalul social™. Astfel, relatiile care se
creeazd intre noii fdrani sporesc probabili-
tatea ca participarea comunitara sa fie indrep-
tatd in folosul celui din vecinitate aflat in
necaz, si nu a celui cu aceeasi ocupatie. Dar

Note

si in acest caz este vorba despre pastrarea
unei relatii generice intre noii tarani si cei-
lalti (arani apartindnd aceleiasi comunitati.
Aceasta relatie interrelationald nu urmareste
sporirea vreunui capital social, ci mentinerea
acestuia la un nivel minimal.

1. Pentru o aprofundare a conceptelor utilizate de Weber si Tonnies vezi si Alain Beitone,
Christine Dollo, Jacques Gervasoni, Emmanuel Le Masson, Rodrigues Christophe (2000),
Sciences sociales, editia a [l-a, Paris: Editions Dalloz, 88-89; Maryvonne Bodiguel (1986),
Le rural en question. Paris: L’Harmattan, 73 ; Claude Meillassoux (1977), Terrains et

théories. Paris: Anthropos, vol 1, 149.

2. De altfel, George A. Hillery Jr. face un inventar de 94 definitii ale termenului comunitate de-a
lungul cirora se regisesc citeva elemente comune: interactiune sociald, spatiu geografic,
legdturd sau legituri intre membri: ,community consists in social interaction of persons
inhabiting a common territory and having one or more additional common ties” (¢f. George
A. Hillery, Jr., Definitions of Community : Areas of Agreement, Rural Sociology, 20 iunie
1955, 118. Conceptul de comunitate va fi reluat de acelasi autor in diverse articole: A
Critique of Selected Community Concepts, 1959, Social Forces (JSTOR), vol. 37, 3 (martie
1959), North Carolina, University of North Carolina Press, 237-242 ; si lucréiri: A Communal
Organizations : A Study of Local Societies, 1968, Chicago, University of Chicago Press etc.

Interviu realizat cu Tufoi Gheorghe, sitean din Botiza, in varstd de 65 de ani.
Practic, termenul de rétrécissement du lien social pe care l-am reluat pentru aceastd analizi

este utilizat de citre Sennett (1979, 232) pentru a caracteriza relatiile de cartier.

3.

4.

5. Interviu realizat cu Giurgiu Iligca.
6. Ibidem, 19.

7. Interviu realizat cu Maria Mos.
8. Ibidem, 21.

9. Maria Mos.

10. Interviu realizat cu Toader Barsan mester in lemn din Bérsana.
11. Interviu realizat cu Trifoi Ioan, 51 de ani, Botiza.

12. bidem, 25.

13. Interviu realizat cu Trifoi Ioan, 51 de ani, Botiza.

14. Maria Mos din Botiza.
15. Interviu realizat cu Giurgiu Iligca, Botiza.

16. Cuvintele unui turist italian redate de cétre Giurgiu Iligca.

17. Berbecaru Victoria, 60 de ani, Botiza.

18. Interviu realizat cu loana Trifoi, primar al satului Botiza.
19. Interviu realizat in Poienile Izei cu Sabadés loana, 38 de ani, invéititoare.
20. Interviu realizat cu Pagca Viorel, 40 de ani, Botiza.

21. Ibidem, 34.

22. Interviu realizat in Poienile Izei cu Sabadis loana, 38 de ani, invéititoare.

23. bidem, 36.

24 . Interviu realizat cu Petreus Florentina, 65 de ani, din Poienile Izei.
25. Interviu realizat cu loana Trifoi, primar al satului Botiza.

26. Ibidem, 40.
27. Ibidem, 42.

28. Interviu realizat cu Alexandru Suciu, sitean din Botiza, in varstd de 52 de ani.
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29. Ibidem, 45.

30. Interviu realizat cu Pagca Giovani din Barsana.

31. Interviu realizat cu Pagca Giovani din Barsana.

32. Ibidem, 48.

33. Pagca Viorel, Botiza.

34. Chindris Vasile, leud.

35. Interviu realizat in leud pe data de 2 august 2005 cu Ilea loan Liviu in vérstd de 33 de ani, de
meserie invititor.

36. Ibidem, 52.

37. Interviu realizat in leud pe data de 2 august 2005 cu Ilea Maria in vérstd de 33 de ani, de
meserie invatitoare.

38. Interviu realizat in Poienile Izei cu Sabadés loana, 38 de ani, invéititoare.

39. Ibidem, 55.

40. Interviu realizat cu Irina Petreus.

41. Interviu realizat cu Muntean Maria, Botiza.

42 . Maria Muntean, Botiza.

43. Interviu realizat cu Pagca Giovani din Bérsana.

44 Ibidem, 60.

45. Ibidem.

46. Interviu realizat in Botiza cu Maria Mos.

47. Interviu realizat in Poienile Izei cu Bobocea Ioana, in varstd de 48 de ani

48. Interviu realizat in Poienile Izei cu Bobocea loana, in vérstd de 48 de ani.

49. Ibidem, 65.

50. Interviu realizat in Poienile Izei cu Bobocea loana in vérstd de 48 de ani.

51. bidem, 67.

52. Interviu realizat in Sdpénta cu Stan loana, in varstd de 67 de ani, mama actualei ,, primaérite”,
proprietara pensiunii [leana.

53. Ibidem, 69.

54. Ibidem.

55. Interviu realizat in Sipanta cu Stan loana, in varstd de 67 de ani, mama actualei ,,priméirite”
proprietara pensiunii [leana.

56. Interviu realizat in S&péanta la pensiunea Pop cu Bognari Maria, in varstd de 69 de ani

57.Interviu realizat in Sdpéanta la pensiunea Pop cu Bognari Maria, in varsti de 69 de ani.

58. Ibidem, 74.

59. bidem.

60. Conceptul de capital social desemneazi ,un stoc de valori relevante pentru sociabilitate.
Functia lor este de a favoriza definirea pozitivd a modelelor de interactiune §i de a reduce
costurile tranzactiilor in procesele de interactiune” (c¢f. Sandu, 1999).
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