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Abstract: The current study is a first step toward concluding a project which focuses on Bukovina
and its population consisting of forty oral history interviews. This project had set out to enact a
form of social pedagogy, to lead to a moral restoration and to lay the groundwork for possible
exercises in the sociology of history. The following essay is one such exercise which tries to define
Bukovina as an exponent of enduring Western influence within Romanian territory. What strikes
the reader when first perusing these interviews is the fact that all of the interviewees have a very
specific and unmistakable adhesion to what Bukovina is and represents. From these extensive
interviews an image of this region s Volksgeist emerges. a specific kind of juridical-philosophical
individual, characterized by his entrepreneurial behavior, an ethos defined by multiculturalism,
ethnic tolerance and, last but not least, a state of discipline and righteousness which is imposed
by disciplinary mechanisms. This human and social reality is the product of three forms of
modernization: a. the economic modernization represented by money and the market; b. the
political modernization, which focuses on governance; c. the social modernization, which
concerns solidarity. These three mediums of modernization converge in order to transform the
various ethnic communities (or people) in a homogenous population. They are also transforming
the individual into a citizen, by defining him as an economical and political subject who shares
the same values and principles with the other members of society, be they Romanian or not.
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Intregul proiect s-a facut sub auspiciile Fundatiei
ASPERA ProEdu Brasov, cu toate implicatiile ce
deriva din aceasta situatie.

Primele interviuri dateaza din 2003-2004.

Introducere

Cele patruzeci de interviuri din Oameni prin

vremuri. Bucovineni in secolul XX (in curs de
aparitie, Editura Universitatii ,,Transilvania”
din Brasov, coeditori Stefan Ungurean, Mircea
Ivanoiu) au fost realizate de catre editorii
volumului si de catre studentii Facultatii de
Sociologie si Comunicare a Universitatii
,,Transilvania” din Bragov, pe baza de voluntariat.

Initial, cea mai mare parte a subiectilor a
reprezentat-o categoria bucovinenilor refugiati,
stabiliti in Brasov si imprejurimi, ulterior aria
teritoriala s-a largit, lista completandu-se cu
bucovineni stabiliti In Bucuresti, Constanta, zona
Suceava-Radauti, Oradea. Abordarea persoanelor
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din grupul tinta s-a facut larecomandarea ce a venit
din partea regretatului profesor de limba romana
din Radauti, carturarul Vasile Precop, cunoscator
al Bucovinei si al oamenilor ei. Afirmatia are doua
semnificatii. E vorba de a omagia astfel memoria
celui in cauza, dar si de a spune ca exercitiile de
acest fel se fac doar prin cunoasterea prealabila a
membrilor unei comunitati.

Proiectul a avut mai multe scopuri. In primul
rand a fost vorba de a recupera istoria vietii unor
oameni care au trait momente exceptionale. In
mod firesc studentii si viitorii cititori ajung sa
aiba acces la lumi care altfel nu sunt tangibile.
Dezvoltarea capacitatilor empatice in relatiile cu
oamenii in varsta constituie o premisa a constituirii
solidaritatii intergenerationale. Publicarea acestor
interviuri confirma ideea enuntata de Sloterdijk,
care-l citeaza pe Nietzsche, cum ca ,,scrierea este
puterea de a transforma iubirea fata de cel mai
aproape §i fata de oricine in iubirea fata de viata
necunoscutd, indepdrtatda de maine” (Sloterdijk,
2003, 8). in al treilea rand, interviurile de istorie a
vietii si de istorie orald au un caracter recuperator.
Este vorba de a realiza, prin punerea in valoare
a vietii omului, o reparatic morala. Subiectii
acestel cercetari primesc, prin marturisirile lor,
recunoasterea dreptului la fiintad, in temeiul
intelepciunii grecesti care sustine ca nu ai dreptul
la fiinta daca nu intri in memoria celuilalt. Nu in
ultimul rand, proiectul si-a propus sa furnizeze
substanta pentru studii de sociologie a istoriei.

Interviurile cuprind momente istorice distincte.
Un prim moment este acela al vietii in Bucovina in
perioada interbelica pand la ultimatumul sovietic.
Al doilea, cel al traumei, surprinde evenimentele
derulate din momentul intrarii trupelor sovietice
si se intinde pana la acordurile de pace postbelice
ce consfintesc impartirea Bucovinei in doua parti.
Ultimul moment, al ,,spaimei”, adica al vietii de
dupa 1945, cand statutul de ,refugiat” pe care
bucovinenii l-au avut in Romania este inlocuit cu
acela de ,,fugar”, de unde si teama ca ar putea fi
trimisi Tnapoi, in Bucovina sovietica. Textul de
fata contine o interpretare a informatiilor ce au
legatura doar cu primul moment, decupandu-se din
interviuri doar acele elemente ce descriu modul in
care se desfasura viata in Bucovina dupa 1918.

Consideratii generale

Daca citim cartea de istorie, Bucovina
apare ca fiind una din provinciile istorice ale
Romaniei. Criteriile ce definesc notiunea de
provincie istorica” se refera la un teritoriu bine
delimitat geografic, gestionat de o structurda
administrativd autonoma, cartografiat pe harta
Europei si populat de o comunitate care are,
dincolo de compozitia sa etnicd, o mentalitate
distincta. Atribuirea acestui statut Bucovinei tine
de un fapt istoric, anume intrarea teritoriului in
cauza in componenta Imperiului Habsburgic.
Cu alte cuvinte, daca acest fapt istoric nu s-ar fi
intamplat, nu am fi putut vorbi nici de Bucovina si
nici despre bucovineni. In termenii lui Ion Conea,
Bucovina indeplineste conditiile ,.tara” (Conea,
1938) avand ,,duh propriv”. Nu intamplator ea
mai apare sub expresia ,,Tara de Sus”.

Complementar acestei  viziuni, Anton
Golopentia, sociolog si geopolitician in cadrul
Scolii Sociologice de la Bucuresti, include in
criteriile ce definesc provinciile o stare culturala
care, pentru mediul rural, ar cuprinde ,,igiena,
alimentatia, gradul de productivitate a muncii,
capacitatea de a-si valorifica produsele, de a-gi
insugi perfectionarile tehnice” (Golopentia,
2002, 278). Fenomenul de modernizare
presupune ca ,spiritualitatea locala e inlocuita
cu cultura comund a natiunii intregi.: tehnicile
ei empirice de lucru, de vindecare, de trai,
sunt inlocuite prin cunostinfe de agricultura
rationala si zootehnie, de medicind, de igiena”
(Golopentia, 2002, 279). Aceste atribute
se regasesc in cazul Bucovinei ajunsa sub
guvernarea austriaca dupa 1775. Vorbim, in
acest caz, de doud rupturi, prima, in raport cu
Moldova si cu locuitorii ei, iar a doua ruptura,
cea produsd prin modernitate. Bucovina este
rezultatul unei modernizari prin ruptura.

Plecand de la recensamantul din 1930, Anton
Golopentia descriec Bucovina drept ,,centru al
stiintei de carte” care, impreund cu Ardealul,
intrece Muntenia si Moldova la acest capitol.
Pentru cercetatorii Scolii Sociologice de la
Bucuresti nu exista nicio indoiala cu privire la

existenta unui ,,duh propriu” in ceea ce priveste
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Htarile” si a capacitatilor lor diferite in a realiza
modernizarea, punand accentul pe necesitatea
corelarii politicilor publice cu aceste realitati
sociale distincte. Discutand pe marginea
proiectului de lege cu privire la organizarea
administrativa a tarii, Ion Conea aduce in
discutie in 1938 un principiu similar cu ceea ce
azi am numi conceptul ,,diferenta”, precizand ca
,»0 pierdere a deosebirilor provinciale nu duce
spre intarirea unitatii nationale, ci ea va scdadea
— dimpotriva — posibilitatile ei de vieatd”.
Altfel spus, organizarea administrativa nu ar
trebui sa producad un fenomen de uniformizare,
ea ar trebui sa fie astfel construita incat sa aiba
capacitatea de a face fata complexitatii, prin
acceptarea acestor diferente dintre provincii.
Analizand cele patruzeci de interviuri prezente
in aceasta carte apreciem ca specificul Bucovinei
ca provincie istorica tine de existenta unui ,,spirit
occidental”. Acesta a fost duhul sau.
Presupozitia de baza a acestui text este de
tip Berger si Luckmann, anume ca ,,/umea vietii
cotidiene nu este doar data ca realitate pentru
membrii obisnuiti ai societdtii, in actiunile
subiectiv-semnificative din viata lor. Ea este si
lumea care se iveste din gandurile si actiunile
lor si este mentinuta ca reala de acestea”
(Berger si Luckmann, 1999, 30). Cu alte
cuvinte, faptul ca toti cei intervievati se definesc
ca fiind bucovineni si leaga identitatea lor de o
reprezentare a Bucovinei ca realitate distincta ne
indrituieste sd cautam caracteristicile spatiului
in cauza in discursurile lor despre Bucovina.
Interviurile luate bucovinenilor ilustreaza o clara
si inconfundabild constiintd a apartenentei la
aceasta provincie. Exista in toate aceste interviuri
un element transant, in sensul foucaultian al
termenului: ,,cunoasterea proprie oamenilor
§i care nu este cdtusi de putin o cunoastere
comund, un bun-simt ci, dimpotrivd, o cunoastere
diferentiatd, incapabila de unanimitafi §i
care nu-gi datoreaza forta decdt caracterului
transant pe care-l opune tuturor celorlalte
cunoasteri care o inconjoard” (Foucault, 2009,
22), element care ar ingloba cateva atribute pe
care respondentii le asociazd ca fiind proprii
spiritului  bucovinean: un anumit individ

filosofic-juridic dotat cu simt antreprenorial,
un etos definit prin multiculturalism, toleranta
etnica si stil de viata si nu in ultimul rand, o stare
de disciplina si de corectitudine impuse de un
mecanism disciplinar.

Acest ,spirit  occidental”  reprezintd
consecinta guverndrii austriece, guvernare
orientatd spre modernizarea unei societafi

neomogene, modernizare inceputd la finele
secolului al XVIII-lea si continuatd pe toatd
durata secolului al XIX-lea. Este perioada in
care guvernarea de tip european este marcatd,
asa cum aratd Foucault, de principiul ratiunii
de stat, adica de ideea mercantilismului, a
politiei si a balantei europene. Sd nu uitdm ca
,,visul” oricarui imperiu este acela al nemuririi.
Ocuparea de catre austrieci de noi teritorii
(cum a fost cazul partii de nord a Moldovei)
ilustreaza acest vis si aceasta ecuatie a balantei
europene, a raporturilor cu alte state si care apoi
s-au transformat intr-o problemd interna, de
intarire a statului, prin fiscalitatea obtinuta prin
strangerea de taxe si impozite de la locuitori. In
acest context se pun doua probleme: prima, a
cresterii in general, si alta, de cresterea 1n special
a numarului de locuitori, iar a doua vizeaza
nasterea unei ,,noi arte de a guverna §i a unor
mecanisme avdand functia de a produce, de a
insufla, de a majora libertati, de a introduce un
surplus de libertate, printr-un plus de control §i
de interventie” (Foucault, 2007, 71). Incepand cu
a doua parte a secolului al XIX-lea asistam insa
in plan european la un fenomen de emancipare
nationald care va cuprinde si minoritatile care
vor incepe lupta impotriva ,,marilor aparate de
stat (in special, austriac si rusesc)” (Foucault,
2009, 60).

Punctul de plecare

Primul lucru care te izbeste in aceste relatari
este dragostea fatd de tinutul natal, de unde si
intrebarea: care este resortul acestui sentiment?

Pentru inceput ne vom sprijini in demersul
nostru pe o apreciere facuta de Tocqueville cand
descopera cultul patriei care exista la americani:
Liubirea de patrie este un fel de cult de care



Sociologie Roméaneasca, volumul XIII, Nr. 3-4, 2015, pp. 36-54 39

omul se leaga datorita practicii” (Tocqueville,
1995, 114), iar prin practicd Tocqueville intelege
indeplinirea unei indatoriri §i exercitarea unui
drept. Cum arata aceastd indatorire si cum se
manifesta exercitarea unui drept in acest spatiu?
Raspunsurile trebuie cautate in faptul istoric, pe
doua paliere: un palier al vietii sociale si un al
doilea palier, cel existent la nivelul guvernarii.

In esentd, guvernarea oricarui teritoriu se
sprijind pe trei tipuri de medium, care se vor
regasi si in cazul Bucovinei: a. medium-ul
economic, (,,banii” si corespondentul banilor care
este ,,piata”); b. medium-ul politic ce are in centru
notiunea de ,,guvernare”; ¢. medium-ul social, care
vizeaza chestiunea ,,solidaritatii”, asa cum arata
Habermas: ,,in linii mari consider ca societdtile
contemporane sunt intru cdatva indirect integrate
prin trei mecanisme sau tipuri de medium.
«Banuly, ca medium se institutionalizeazd, ca
sd spunem asa, in termenii economiei de piatd,
«putereay, ca medium se institufionalizeaza in
organizatii, iar «solidaritateay este generatd
de norme, valori §i de comunicare” (Habermas,
2008, 44). Prin aceste ,,medium”-uri se tinteste
transformarea multiplelor comunitati etnice
(,,popoare”) intr-o singura populatie, concomitent
cu transformarea individului in cetdtean, prin
definirea lui simultan drept subiect economic si
subiect politic, ce impartaseste cu ceilalti, aceleasi
valori §i principii.

Aceste schimbdri nu se pot infaptui fara un
aparat de stat, farda o administratic performanta
capabila sa implementeze un tipar care are
drept scop de a-i apropia pe minoritari unii de
altii. Miza este ca bucovineanul roman si simta
cd mai degrabd face parte din aceeasi ,,lume”
cu bucovineanul evreu sau cu bucovineanul
ucrainean, cu care intra in relatii vii, de viata,
decat cu moldoveanul de dincolo de granita.
Acest fenomen este general, toate minoritatile din
Bucovina suferind acelasi proces de ,,aculturatie”,
o aderare mentala si practica la lumea occidentala.
Este cat se poate de firesc ca in decursul secolului
al XIX-lea romanii si banuiesc cd nu numai ei,
sd se considere ,,bucovineni”’, ca element de
distinctivitate in raport cu ,,neamul” de care
apartineau.

Medium economic

Un prim pas intreprins de guvernarea
austriaca in construirea medium-ului economic
l-a reprezentat Tmproprietdrirea taranilor. Pana
la 1774 exista o anumita realitate economica.
Boierii romani dadeau pamantul in arenda, dar
niciodatd 1n acelasi loc. Acest mecanism de
hartuire ascundea o relatie de putere. Nesiguranta
taranului conducea la cresterea capacitatii de
impunere a vointei si dorintei proprietarului.
Consecinta a fost ca taranul roman nu-si
putea construi nici casd, nici surd. Lipsit de
posibilitatile de a agonisi si tezauriza, taranul
traieste la limita supravietuirii, neavand forta in
negocieri §i, ca atare, trebuie sa accepte preturile
propuse de boier. Acest sistem exprima un raport
de forta si conduce la reproducerea unui raport
de forta, in totald opozitie cu spiritul occidental
al vremii, ce fusese exprimat, printre altii, de
John Locke: ,,scopul legii nu e de a desfiinta sau
restrange libertatea, ci de o conserva §i extinde”
(Locke, 1999, 86).

In  momentul in care guvernarea
austriaca distruge aceste relatii definite prin
,domesticitate”, ea distruge si puterea pe care
boierul o are asupra unui teritoriu §i asupra
sufletelor celor aflati in acel teritoriu. Ea face,
totodatd, din fiecare individ obiect-tinta al
politicii sale si, implicit, al represiunii, ca
expresie a violentei politice. Este posibil ca
un anume contract afectiv sa se fi rupt atunci,
pentru ca romanul a descoperit cd viata lui s-a
imbunatatit sub ,,strdin”. Instituirea unor noi
raporturi juridice consemneaza instituirea unor
noi raporturi ale celui in cauza cu puterea. Gratie
faptului ca este proprietar, taranul are o legatura
directa cu statul, legatura care nu este mediata
de alte structuri de organizare. In acelasi mod s-a
realizat si improprietarirea taranilor cu terenuri
ce apartineau manastirilor: ,,cd aici terenul
agricol era al manastirii Humorului. Toti cei
care erau aicea au fost impamantenifi dupd
1848. In ce sens? Adica cata mogie ai lucrat,
adica pe cdt te-ai contractat, iti dam pamantul
acela. Si atunci o mostenit vreo 15 ha sau mai
mult, ca stiu cd avea aici, in gradina 4 ha si
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aveau 10 si mai multe hectare in deal, aici”
(Ion Andronic). Se observd cum guvernarea
introduce in actiunea sa un principiu liberal,
enuntat de John Locke, anume ca ,,proprictatea
este muncd”, cd omul are atata proprietate cat
poate munci si c¢a valoarea proprietatii nu este
in sine, datd de vreun drept cutumiar, ci de
capacitatea de a produce.

Medium social

in plan personal, improprietirirea produce,
odatd cu autonomia persoanei si dezvoltarea
sa cognitivd, pentru cd ea solicitd competente
noi in rezolvarea problemelor complexe, carora
bucovineanul trebuie si le faca fatd. O decizie
gresitd ajunge sa fie evaluatd ca atare numai daca
cel care a luat-o a avut libertate si acesta este
primul pas in invatare si in dezvoltare cognitiva.
Existd astazi abordari teoretice care leaga
dezvoltarea cognitivi de dezvoltarea morala:
,procesul de invatare trebuie ingeles intern ca
trecere de la o interpretare X a unei probleme
la o interpretare X2 a aceleiasi probleme, in asa
fel incat subiectul ce invaga poate explica, in
lumina celei de-a doua interpretari, de ce prima
este falsa” (Habermas, 2000, 37). Este vorba de
dobandirea unui sentiment de control al vietii.
Acest proces de inviatare a continuat si dupa 1918.

Unii isi amintesc ca motivatia de a invata era
deosebita la copiii proveniti din familii sdrace:
LWfind de la tard, majoritatea erau copii necdjiti,
care aveau intr-adevar dorinta de a invata”,
sau invatau de la fratii mai mari care erau la
scoald. Altii, precum Viorica Pitul, isi amintesc
cum jucandu-se cu cei de o varsta, fie ca erau
nemti, unguri, evrei sau ucrainieni invatau de
la ei limbile straine: ,,si noi, ca copii, eram tare
fericiti cand invatam unii de la altii cuvinte noi
in alte limbi”. Este evident ca astfel stocul de
cunostinte creste si prin el creste si cantitatea
de cunoastere, de accedere la toate ,,sublumile”
pe care le reprezentau minoritatile etnice, fapt
ce stimuleaza procesul de dezvoltare cognitiva.
Tit Gheorghian ne destdinue faptul ca studentii
erau invatati cum sa se comporte in societate:
»Se fdacuse un curs de dans pentru ca la noi

veneau mulfi studenti de la tara si asa... si se
invdtau bunele maniere. Era cursul lu’ Anca
Stefureac, unde ii invdta cum sa se poarte, cum
sd danseze, cum sa se obisnuiascd in societate,
vedeti, era o educatie care se facea studentilor”.
Un alt respondent isi aminteste ca tatdl sau a
invatat, ca angajat: ,fata fiind orfan de parinti
si el si lucrdand intre nemti 10 ani, era mai
dezghetat decdt ceilalti si invatase de la nemti
meserie foarte bund pe vremea aceea, era agent
veterinar. A invatat-o cu puterea lui, nu stia
carte inainte de medicul veterinar. Acesta il lua
cu el ca vizitiu si timp de 10 ani, cdt a lucrat
cu el, s-a obisnuit” (Onisim Cuciurean). Un
alt respondent, Dimitrie Vatamaniuc, afirma ca
procesul de colonizare a fost si un mijloc prin
care romanii invatau de la nemti: ,populatia
romdneascd a avut relatii foarte bune cu aceste
colonii pentru ca erau meseriasi foarte buni,
excelenti meseriasi: cojocari, pantofari, tot ce
vrefi, asa, si muncitori foarte buni la padure,
gospodari §i agricultori, §i deci romanii au
invatat si de la ei destule lucruri foarte bune”.
Invitarea tine de mecanismele de disciplinare
care patrund peste tot, nu doar in educatie, ci
si in munca, in timpul liber, in relatiile publice:
,,de-a lungul secolelor al XVII-lea si al XVIII-
lea asistam la aparitia unor tehnici de putere
centrate, in principal, asupra corpului, asupra
corpului individual. Este vorba de toate acele
proceduri prin intermediul cdrora se asigura
repartizarea spatiala a corpurilor individuale
(separarea si alinierea lov, punerea lor in serie
si sub supraveghere) si organizarea, in jurul
acestor corpuri individuale, a unui intreg camp
de vizibilitate. Este vorba, de asemenea, de acele
tehnici prin care se ajungea la luarea in grija a
acestor corpuri, prin care se incerca majorarea
fortei lor utile prin exercitiu, dresaj etc. Este
vorba, totodatd, de tehnici de rationalizare si
de economie stricta a unei puteri care trebuie sa
se exercite, in modul cel mai putin costisitor cu
putingd, printr-un intreg sistem de supraveghere,
ierarhii, inspectii, inscrisuri, rapoarte: de
toata acea tehnologie care ar putea fi numitd
tehnologia disciplinara a muncii” (Foucault,
2009, 191). Toate au rostul enuntat de acelasi



Sociologie Roméaneasca, volumul XIII, Nr. 3-4, 2015, pp. 36-54 41

Foucault: ,,disciplina fabrica indivizi” (Foucault,
2006, 249).

Disciplina in muncd apare sub forma
obligativitatii de a lucra: ,,acolo, in Bucovina,
era obiceiul bun ca preotul, invatatorul, oricine
ar fi fost intelectual, medicul, mergeau la
coasd... lucrau... cot la cot lucrau... Obisnuifi
probabil de la nemfi, la nemfi nu exista tarani
sau intelectuali, la ei toata Ilumea Ilucra”
(Onisim Cuciurean). Regimul de lucru, vara,
al colonistilor nemti, la Ilisesti, presupunea
sculatul la ,patru dimineata, aveau cai foarte
buni, unelte foarte bune, nu aveau mecanisme
pe atunci, dar la 4 dimineata se duceau in camp,
lucrau pana la 10, veneau acasa, se spalau,
mancau, se culcau, §i la 4 dupa-masa se duceau
inapoi si veneau pe la 10-11 noaptea” (lon
Andronic).

Disciplina si respectul dedus din ierarhie sunt
inculcate inca din scoala: ,,dacd intre noi, intre
ani, era de la un an la altul... era «domnul elevy.
Da, da, eu daca ma adresam unui elev de clasa a
saptea, sa spunem, dacd eu eram intr-a cincea,
i spuneam «domnule elevy” (Traian Busuioc).
Cu alte cuvinte, disciplina insemna prezenta a
numeroase mecanisme de inhibare. Disciplina
scolard prevedea restrangerea libertdtii de miscare
aelevilor in spatiul public. Restrangerea functiona
pe principiul disimetriei, baietii putdndu-se
plimba prin oras, in timp ce fetele nu aveau acest
drept, dovada a unei culturi care scoate in evidenta
»activismul masculin®: ,,elevii aveau deplasarile
si miscarile foarte limitate. La cinematograf nu
aveai voie decdt unde scria «Permis pentru elevi
si elevey, pe strada nu aveai voie sa te plimbi
nici aga, brambura, daramite cu fete, sau sd intri
undeva, sa te prinda cd ai fost intr-o cdarciuma
sau cu fumatul, sau...” (Traian Busuioc). Aceasta
disimetric se echilibreaza prin modul in care
sunt privite fetele, ele fiind considerate ,,zane”
(Ion Andronic). Observim cum o reguld care
favorizeazd un gen este echilibratd de o norma
care favorizeaza celdlalt gen si cum regula este
generatoare de norma. Colonizarii teritoriale,
care a insemnat organizarea spatiului, folosirea
cadastrului, aplicarea principiilor de urbanism i-a
corespuns o colonizare a tineretului, ca unul din

primele puncte de aplicare a sistemului disciplinar
sau, cum spune Foucault: ,,in aceasta practica
a exercitiului individului asupra lui insugi, in
aceasta incercare de transformare a individului,
in aceastd cautare a unei evolutii progresive a
individului pana la punctul de salvare, in acest
travaliu ascetic al individului asupra lui insusi in
vederea salvarii sale se gaseste matricea, modelul
prim al colonizarii pedagogice a tineretului”
(Foucault, 2006, 65).

Disciplina reglementeaza conduitele sociale:
Lla noi, la sat, nu se incuia usa la tinda cand
plecai de acasa i ldasai casa goald. Se punea o
coadd de maturad sau se bara usa cu un leaf, ceva,
si usa ramdnea descuiatd, semn cd nu-i nimeni
acasd, §i nu se auzea sd fi furat sau stiu eu ce...
O coada de biciusca, din padure, nu se fura.
Adica... administratia austriacd s-a caracterizat
printr-o severitate deosebitd. Si aceastd severitate
deosebita, pusa in practicd, a avut ca urmare...
cum sa spun... asupra omului si conglomeratului
de natiuni pe care ei le guvernau, cinstea.
Cinstea nu se obtine cu vorba bunda, cinstea,
corectitudinea, se obtin numai cu elemente
coercitive... daca lipseste elementul coercitiv,
s-o terminat” (Vasile Lazar). Aceste valori se
insereaza in actul educational: ,,ni s-a spus atunci,
de catre cei mai mari, ordinea in scoald, ca cine
se prinde cu minciuni sau cu furturi este eliminat
din toate scolile normale din tara. Motivarea: un
pedagog nu poate sa aiba vicii pentru ca stricd
generatii intregi” (Ion Andronic). Din aceste
relatari deslusim cum 1isi face aparitia, aldturi
de disciplina, o noud putere, cea a normei. Sau
in termenii lui Foucault: ,,odata cu tipurile de
disciplina, isi face aparitia puterea normei: legea
cea noud a societafii moderne! Sa spunem, mai
degraba ca, incepdnd din secolul al XVIII-lea, ea
a venit sd se adauge altor puteri, obligandu-le la
noi delimitari: a Legii, a Cuvantului si a Textului,
a Traditiei. Normalul se instituie ca principiu de
constrangere in invagamant odata cu instaurarea
unei educatii standardizate si cu organizarea
scolilor normale” (Foucault, 2006, 265).

Acest lucru este asociat unei modificari a
perspectivei jurisdictionale, locul ilegalismelor
legate de drepturi fiind luat de ilegalismele
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legate de bunuri. Guvernarea austriaca, anuland
in mare sursa ilegalismelor legate de drepturi
(bucovinenii sunt considerati cetateni), nu va
acceptainniciun fel existentailegalismelorlegate
de bunuri. Corectitudinea si cinstea favorizeaza
increderea, iar increderea reprezintd sursa a
dezvoltarii, pentru ca favorizeazd multiplicarea
tranzactiilor. in plus, cu cit oamenii sunt mai
cinstiti, cu atat costurile legate de control sunt
mai reduse. Statul austriac devine un beneficiar
al acestei situatii, direct prin reducerea costurilor
de control si indirect, prin castigurile obtinute
prin facilitarea tranzactiilor gratic onestitatii
participantilor.

in fapt, asistim la aparitia bucovineanului
ca individ filosofic-juridic. Aceasta sintagma a
lui Foucault, (construita pe conceptele lui Mead,
»eu-mie”), scoate in evidenta capacitatea omului
de a marca spatiul in care traieste, expresic a
libertatii si vorbim astfel de individul filosofic,
dar si capacitatea de a se inscrie in disciplina
sociala, ,,societatea din om”, dovada a asumarii
responsabilitatii, acesta fiind individul juridic.
Acest individ filosofic-juridic se prezinta ca
fiind o persoana demnd ce dispune de simf
antreprenorial. Marturiseste Traian Busuioc:
wromdnul pe care-1 stiu eu a fost un om harnic,
un om cinstit, nu fura, nu minfea, povestesc de
mediul in care eu stateam, am fdacut ochi, primii
ani acolo i-am trdit, in mediul dsta, si asa i-am
cunoscut pe oameni, foarte cinstiti” (Traian
Busuioc). In acest caz, vorbim de reperarea
unei distinctivitati in raport cu timpul prezent.
Bucovineanul aflat in ,,exil”, refuza vulgaritatea:
candne-am mutat la Calarasi, lalomita, acolo la
un brutar, era brutarie si se sculau de dimineata
si injurau. Tata meu era om in varsta. El se scula
si pleca in oras, ca sa nu audda cum injura da,
asa era domnisoard, erau oameni exceptionali’
(Melania Urcan). In acest caz e vorba de
constiinta distinctivitatii in raport cu omul din
Muntenia. Similar, bucovinenii dobandesc
constiinta distinctivitatii gratie contactelor cu
moldovenii. Vasile Buduman afirma fara nici un
echivoc: ,,mult mai gospodari sunt bucovinenii
decdt moldovenii”. In urma unei experiente in
Erbiceni, Radu Grigorovici concluzioneaza:

»~Moldova acum este o reflectie a acestui tip de
om care nu e in stare, chiar daca stie ca e de
rau” sa schimbe lucrurile (n.n.). Cel in cauza isi
cauta cuvintele pentru a nu fi acuzat ca jigneste:
,»am spus uite, facem noi astdzi drumul, tot n-au
soldatii ce face si se tin de potlogarii... Ne-am
dus la primarie, pe primar nu l-am gasit, era
beat. L-am scos si s-o suparat ca l-am sculat
din somn, asa... i i-am zis: ,, Uite ce e, noi avem
carute, avem cai, avem unelte, avem oameni
care n-au ce face, noi va curdafam tot noroiul
asta. Il aruncam in Bahlui si sd aveti si voi un
drum ca lumea!”. , Apoi domnule, noi nu va
dam voie...” ,,De ce?” ,,Daca afi fi nemfi, v-am
da!” Respondentul constientizeaza prin aceasta
experienta diferentele legate de dezvoltarca
cognitiva intre bucovinean si moldovean.

Improprietarirea conduce la formarea
simfului antreprenorial al tdranului roman,
definit prin verbul ,,a face” si care reprezintda
premisd a dragostei fatd de tinuturile natale.
Radu Grigorovici afirma: ,adevarata grija
pentru avere nu o are decdt cine este proprietar,
cu drept ereditar. Si asta a fost si e §i pand astazi
baza psihologica a bucovinenilor. Asta este
proprietatea mea si aicea fac treabd chiar daca
nu asta... soseaua asta se stricd, noi tofi din
obste o reparam dupa un principiu cat suntem,
cdt pamdnt avem”.

Tocmai notiunea de ,interes personal”
desprinsda din cea de ,proprictate privata”
i-a facut pe bucovineni sa inteleaga ca este in
avantajul lor sd-si uneasca fortele in realizarca
bunurilor publice, bunuri in care isi regasesc
propriile interese. Este vorba de a avea incredere
in ceva care este virtual si de a face conexiunile
necesare intre efortul propriu si un fapt ,,virtual”.
Bucovineanul apare ca fiind o persoand
rationald, o persoana care gandeste in termeni de
posibilitate, adica legat de un viitor si capabil sa
se detaseze de prezentul imediat, materializabil
prin ,,ce-i iIn mand nu-i minciuna”. Cu asta se
intrd in alt domeniu al dezvoltdrii cognitive,
cel legat de capacitatea de a clabora strategii.
Producerea bunurilor publice este si rezultatul
si preconditia solidaritatii. Individualismul
se asambleazad astfel cu spiritul comunitar si,
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de aici, cu patriotismul. Acest lucru explica o
caracteristica a societatii din Bucovina, faptul ca
dispunea de un capital social ridicat.

Simtul antreprenorial are o legatura directa
cu corectitudinea si cu demnitatea, pentru ca
absenta acestora insecamna imagine nefavorabila,
imagine care Tmpiedicad accesul la resurse.
Exista o clara relatie intre dezvoltare cognitiva si
moralitate la bucovinean, conferita de faptul ca
amandoua stau pe acelasi fundament: competenta
in a rezolva problemele puse de lumea in care
activeaza. Pe de altd parte, Bucovina este
alcatuita din societati cu dimensiuni relativ mici,
fie cd avem in vedere orasele, fie lumea rurala,
iar mobilitatea socialda si mobilitatea spatiala
nu sunt foarte dezvoltate. Oare cati romani
bucovineni au considerat Moldova reprezentand
0 ,,linie de fuga” (Deleuze) si au cautat sa scape
de maginaria disciplinard austriaca trecand
granita? Bucovineanul traieste in dependenta in
raport cu mediul. Avem, prin urmare, o realitate
definita de tot ce inseamna persoana (autonomie,
emancipare, spirit antreprenorial, corectitudine,
demnitate) pe de o parte si existenta unui control
social ridicat, normativ, dublat de un control
infaptuit de o autoritate consideratd legitima,
care nu permit inflorirea comportamentelor
oportuniste.

Medium social cuprinde si alte aspecte.
Unul este cel al stilului de viatd urban, stil
care a contribuit la dezvoltarea spiritului
comunitar si la intdrirea solidaritdtii sociale.
Vorbim de existenta societatilor studentesti
pe structurd etnica: ,Junimea”, ,,Arboroasa”,
»Bucovina si Moldova” la romani, ,,Dragonia”
si ,,Theodonea” la nemti etc. Societatile
organizau balurile: ,,in fiecare sambata erau
2-3 baluri, balul Principelui Mircea, mai erau
vreo cdteva societdfi de binefacere, care imi
scapa numele, balurile Junimii, ale Societatii...
balurile Bucovinei si Moldovei, balul nemtilor,
teutonilor, francofonia, balul polonezilor, erau
balurile societdtilor sportive, Dragos Voda, in
fine si altele. In fiecare sambatd erau 2-3 baluri,
dupa Crdciun, pand la sfarsitul lu’ martie...
Nu, erau si baluri selecte cu invitatii, tinuta
de rigoare, frac sau smoking, iar doamnele in

rochii, toalete de seara. Alte baluri erau si mai
riguroase, nu se admitea smochingul, numai
fracul. Si balul incepea aga...” (Tit Gheorghian).
In aceeasi sferd, a stilului de viatd urban intrd
si jocurile de societate, tarocul, jocul de carti al
elitei bucovinene care a reprezentat in perioada
comunistd forma de recunoastere a apartenentei
la o lume comuna.

Viata culturald face parte din stilul de viata
urban. Un respondent isi aminteste de vizita lui
George Enescu la Radauti, in care o personalitate
culturald era primita potrivit unui protocol ce
era destinat personalitatilor politice: ,.era intr-
un turneu in Bucovina, a fost primit la gard, am
fost mobilizati, cum se spune acuma, atunci eram
adunati si elevi de la scoala primara §i cei de la
liceu, §i bineinfeles lumea, cand a cobordt din
tren, mi-a ramas... eram copil... deci eram incd in
scoala elementard, scoala primard, clasa a treia,
a patra, deci prin anul 1926, 27, '28, cind a facut
aceastd vizitda, nu stiu exact anul. Am participat
si la concertul pe care l-a dat la Casa Germanad,
sala Casei Germane, cd si evreii aveau sediul lor
cultural, nemtii aveau, aveau si cladirea, si nemfii
erau avantajati ca au mostenit...” (Sextil Puiu).
Pluralismul etnic inseamna pluralism cultural
si, concomitent, nasterea unor centri de ambitie
si competitie care, in foarte multe situatii ajung
sa stea la baza viitoarelor stari tensionale. Dupa
cum este posibil ca in lumea urbana, unde intre
comunitatile etnico-religioase si lingvistice exista
o vizibilitate constantd, aceastd competitie sa
genereze ,,moravuri mai curate”, dupa expresia
si ideea lui Tocqueville: ,disensiunile religioase
care au agitat lumea crestind erau pe atunci in toi.
Anglia se avantase cu un fel de furie pe aceastd
cale noua. Firea locuitorilor ei, dintotdeauna
grava i cumpanitd, devenise austerd si dornicd
de argumente. In cursul acestor infruntiri
intelectuale instructia sporise, spiritul dobandise
datorita lor o cultura mai profunda. Tot vorbindu-
se de religie, moravurile devenisera mai curate”
(Tocqueville, 1995, 1, 72).

O componenta a capitalului social este legata
de salvarea onoarei celuilalt si de politete. Cum
declara Traian Busuioc: ,asta a caracterizat
viata noastrd in Bucovina, foarte mult respect



44 Stefan Ungurean, Bucovina - spiritul occidental in spatiul romdnesc...

fata de tot ce era om”, care merge pana la
gesturi cotidiene: ,,sd dai buna ziua la oameni,
cu cine te intalnesti. Dacad esti undeva, sa nu
te bagi in vorba, sa raspunzi numai daca esti
Intrebat si sa nu aud ca ai facut vreo minune, cd
ma supar!”. E vorba apoi de respectul acordat
fetelor: ,,noi eram de fapt organizatorii balului,
trebuia sa dansam, eram doi-trei insi sau patru
si trebuia sa dansam toate fetele, nu fdaceam
deosebire. Cand mergeam in alta parte dansam
cu fata care imi placea mai mult, cu fata care
imi plicea mie. Insd cdand eram organizatori,
trebuia sa dansam absolut cu toate fetele”
(Traian Busuioc). Daca citim ,,politetea”, asa
cum o face Walter Benjamin: ,,calea de mijloc
adevaratd, rezultanta intre componentele
contradictorii ale moralei si ale luptei pentru
existenta” (Benjamin, 2002, 249), atunci vom
arata cd actiunea sociala din acest spatiu, in
sensul weberian al termenului, adica orientata
spre celdlalt, se defineste ca un echilibru intre
actiune rationald orientata catre scop si actiunea
orientatd catre valori. Politetea face si ea parte
din mecanismul disciplinar pentru ca urmareste,
alaturi de demnitate, ca interactiunile dintre
indivizi sd se produca fara frictiuni. Urmele
guverndrii austriece s-au perpetuat in timp si
au fost memorate de respondenti, fapt firesc,
pentru ca nu poti sterge In doua decenii ceea ce
austriecii au realizat in 140 de ani.

Tot in cadrul medium-ului social intra si
aspectele legate de multiculturalism si toleranta
etnicd: ,,desi Cernautiul era un oras foarte
cosmopolit, in care trdiau toate nationalitatile
posibile, nu stiam nici mdcar ce inseamnd
sovinismul” (Traian Busuioc). Vasile Pitul
constata ca ,mn-am pomenit sa fie disensiuni
intre cele doud comunitati si nu numai nemti
am avut in comund, am avut slovaci, evrei, am
avut toate patru etniile.”. Disciplina in spatiul
copilului era impusa de autoritatea familiald in
limba germana: ,dacd ne adunam mai mulfi
§i fdceam galagie, mogsul striga ,, still”, adica
. liniste”. Striga in limba germana” (Traian
Busuioc). La nivel microsocial se reproduce
faptul macrosocial: ordinea sociald se impune
prin limba germana.

Pe de altd parte, aceastd calitate legata de
autonomie si demnitate face ca bucovineanul sa
fie o persoana cu ,,un umor de un anumit gen,
un umor sceptic care se bazeazda intotdeauna
ca lucrurile nu sunt chiar asa, asa cum se
spune”. Bucovineanul ar da dovada de o anume
perspicacitate, adica capacitatea de a recunoaste
faptul ca suntem inconjurati de ,,jocuri”, in care
discursurile sunt fapte prin care se construiesc
raporturi de putere. Cu alte cuvinte, individul
filosofic stie ca uneori trebuie sa se disocieze de
cel juridic, iar alteori nu. Acesta este spatiul a
ceea ce filosofii numesc liberul-arbitru. Existenta
unui etos caracterizat prin multiculturalism si
tolerantd etnica si a unui spirit al autonomiei
persoanei si al demnitatii explica diferenta in
doud situatii similare, pogromul de la Iasi si
cu ceea ce s-a intamplat la Cernauti, in acelasi
moment istoric, sub aceeasi guvernare, pe aceeasi
problema evreiasca: ,,7Traian Popovici, nepotul
lui Dori Popovici. Dori Popovici a fost ministrul
Bucovinei... Era Averescu intre anii '26-'27. A
salvat cam 20.000 de evrei!” (Tit Gheorghian).
Vrem sd spunem ca tocmai acest etos a permis
aparitia unor personalitati capabile de a lua decizii
in raport cu propria lor constiinta.

Asa cum se observa prin citatul de mai
sus, limba germand a reprezentat actiunea
comunicativa prin care se rezolvau conflictele,
dezordinea, deci aspectele de coordonare intre
oameni. Minoritarii se inteleg folosind limba
germand. Acest lucru are consecinte la nivel
de elita. Exista o idee a lui Deleuze si Guattari
care explica succesul lui Kafka, intrarea Iui in
universal gratie folosirii limbii germane: ,,daca
scriitorul este marginal sau la distanta fata de
fragila sa comunitate, situatia aceasta il face
sa fie cu atat mai in mdsurd sa exprime o altd
comunitate, potentiala, sda creeze mijloacele
unei alte constiinte si ale unei alte sensibilitafi”
(Deleuze si Guattari, 2007, 29). Faptul ne
ajutd sa intelegem exceptionalismul productiei
intelectuale, literare si artistice a Cernautiului
de la inceputul secolului XX si pe toatd durata
perioadei interbelice.

Limba minoritatilor nationale reprezinta
pe de alta parte vehiculul prin care traditiile
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culturale ale comunitatilor in cauzd ajung
in viitor. Intelesurile simbolice, asumate
subiectiv, se dobandesc in limba, in deplina
consonantd cu practicile vietii cotidiene,
caz in care limba indeplineste si functia de
socializare, de producere de identitate, ea
intrand in acord cu regulile de functionare a
societatii. Sau cum afirma Habermas: ,,/limba
indeplineste trei functii: a) aceea a reproducerii
culturale sau a prezentualizarii traditiilor (din
aceasta perspectiva si-a dezvoltat Gadamer
hermeneutica safilosofica), b) aceea a integrarii
sociale sau a coordonarii planurilor a diferiti
actori in interactiunea sociald (din aceasta
perspectiva am dezvoltat eu o teorie a actiunii
comunicative) §i c¢) aceea a socializarii sau a
interpretarii culturale a nevoilor (din aceasta
perspectiva a elaborat G.H. Mead psihologia
sa sociala)” (Habermas, 2000, 30). Ca atare,
tindnd cont de aceste atribute ale limbii, nu
trebuie sa ne mire ca folosirea limbii romane a
fost restrictionata in imperiul austriac, iar acest
fapt nu a avut in vedere usurarea cooperarii,
ci a vizat stergerea traditiilor culturale si a
identitatii. Un cercetator al istoriei comunei
Sucevita, Valerian Procopciuc, vorbeste despre
un document oficial in care se precizeaza ca
Shumai in cazul cand nu pot intelege limba
germana bine, elevii sa foloseasca §i cuvinte
romanesti. Restul, numai in limba germana”.
Faptul nu trebuie sd mire. Oare nu ne spune
Bourdieu ca: ,,n-ar trebui sa uitam niciodata ca
limba — gratie infinitei capacitdti generative,
dar si originare, in sensul lui Kant, pe care i-o
confera puterea ei de a produce in existenfd
producand reprezentarea colectiv recunoscutd,
si astfel realizatd, a existentei — este, probabil,
suportul prin excelenta al visului de putere
absoluta” (Bourdieu, 2012, 57). Politica
de deznationalizare a ocupatiei austriece a
fost directa. Statul nu sprijinea aparitia de
scoli romanesti (,,nu se pot deschide scoli cu
ajutorul statului numai in localitatile unde se
gasesc §i preoti catolici sau unifi” afirma loan
Andronic), astfel ca infiintarea de scoli dincolo
de invatamantul primar, prin mijloace private,
nu avea sorti de izbanda din cauza costurilor.

Austriecii au incercat sd generalizeze
obligativitatea invatarii limbii germane prin
blocarea formarii de profesori in limba romana.
Radu Grigorovici aminteste ca lon Nistor, pentru
a fi abilitat ,,s-a pus bine cu singurul profesor
de istorie de la Viena, care era ceh. Deci era in
prietenie politica cu romdnii, care l-a preluat ca
sd faca abilitarea aceasta, acest certificat ca sa-i
spunem asa, care dadea dreptul de a candida la
un post de profesor. Deci dsta a fost primul pas,
pentru cd stia cd la Cernauti n-o sd i se facd acest
lucru, istoria, fiind ca la comunisti, Academia
,Stefan Gheorghiu”. Nu intrai decdt daca erai
cine trebuie”. Neexistand suficienti profesori
universitari romani, nu se puteau infiinta forme
de pregatire universitara in limba romana pentru
romani, iar absenta cadrelor fiacea ca elevii
romani sa fie obligati, in situatia in care doreau
sd se dezvolte profesional, sa urmeze scoli in
limba germana. Cu o calificare pe baze germane,
el puteau cu usurinta sa fie dislocati din spatiul
ocupat de minoritatea romand, constituind
corpul de tehnocrati ai guvernarii hegemonice,
blocandu-se in acest fel emanciparea de natura
etnica, imposibil de realizat in afara unei elite.
Povesteste George Crasnean: ,,bunicu’ de pe
mama, tata mare. O facut armata la Austria.
Si o facut, atunci ii prindea... ca sa-i duca la
armata. Cu oamenii nu era o reguld, o angajare
de aceea. Si cum l-o dus, opt ani de zdle o facut
in Austria armata. Si-acolo el o fost ofiter. Si
cand o vinit, dupd opt ani acasd, cunostea gepte
limbi, da’ limba romana n-o stie. Cand o vinit
in sat nu sa-ntalegea numa’ cu popa. Ca popa
vorbea engleza si el o stie, si sa-ntdilegea cu el”.

Ar fi de studiat daca nu cumva toate aceste
masuri menite sd produca supusi ai suveranului
nu au fost resimtite ca ofense aduse spiritului
national emancipat de ideea romanticd, cu atat
mai intens trdite cu cat aceasta emancipare
era fundamentatd pe notiunca de demnitate
a persoanei si care, intr-o explicatiec de
tip Strawson, s-au transformat, in timp, in
resentimente, o forma de condamnare morala
(Habermas, 2000, 48) care acumulate in timp au
ajuns sa confirme perspectiva H. Arendt asupra
violentei: ,,practica violentei, similara tuturor
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actiunilor, schimba lumea, dar cea mai probabila
schimbare este ca rezulta o lume mai violentd”
(Arendt, 2013, 2). Primul Réazboi Mondial a
reprezentat ocazia ca aceste sentimente ranite
sd iasd la lumina si sa se materializeze politic
si istoric.

Pe de alta parte, ar fi interesant de studiat
istoria dezidentificarii in acest spatiu, care au
fost formele dezidentificarii si care au fost
rezultatele, in termeni de reusita personald, ale
acestei dezidentificari care a functionat ca o
forma de intarire a ordinii sociale existente si de
participare la viata sociala. Este dezidentificarea
expresia unei constiinte etnice ranite care ia
distanta fata de ordinea sociald sau dimpotriva,
evita sd memoreze cauzele suferintei fiind o
formula de integrare sociala? (Butler, Laclau si
Zizek, 2012, 25).

Aceste restrictii in formarea profesionalda
au generat nu doar resentimente, ci si ambitie,
fapt tradus 1in calitatea pregatirii pe care
profesorii romani au dobandit-o ca absolventi ai
universitatii vieneze. Respondentii 1si amintesc
de remarcabilii profesori pe care i-au avut in
liceu: Nicolae Tcaciuc, poet si traducator din Li
Tai Pe, Teodor Balan, filolog, latinistul Amoniu
Liteanu, doctor in filosofie, Vasile Cardei,
profesorul de istorie, despre care Mircea Jemna
relateaza: ,,s-a gdsit in camera in care a murit,
in dormitorul lui, pe noptiera lui, s-a gasit o
carte deschisd si pusd invers, asa... care fusese
citita probabil inainte. Si punand mana pe ea,
ce credefi c-a descoperit, ce citea profesorul
meu de istorie? Iliada, dar in original, in limba
greacd”. Capitalul social al unei comunitati
std si in calitatea educatorilor si formatorilor
de constiintd. Or tocmai calitatea educatiei a
marit constiinta distinctivitatii bucovinenilor in
raport cu moldovenii. Roméanii bucovineni se
distingeau etnic si lingvistic de ucrainieni, dar
se distingeau in plan mental, cultural si civic de
moldoveni.

Colonizarea rurala urmarea, in planul doi, sa
producd si deznationalizarea. Ea nu s-a produs
din doud motive: ,,odata era limba germand,
pe care populatia autohtond, desi se invata in
scoala, totusi, nu a devenit limba curenta de

discutie, dar mai ales a fost un alt impediment
foarte serios, religia. Ei erau catolici si deci
aceste comune au fost ca niste insule izolate in
populatia romdneasca” (Dimitrie Vatamaniuc).
Este evident ca nici medium-ul politic, nici
cel social nu au integrat factorul religios In
cadrul hegemoniei, asa cum s-a intdmplat in
Transilvania. O explicatie ar fi existenta a
numeroase religii. Asa cum remarca Voltaire,
ordinea sociald este amenintatd acolo unde exista
o realitate religioasd bipolara si este salvatd
acolo unde existd mai multe credinte religioase.

Guvernarea austriacd a tintit, in atingerea
aceluiasi obiectiv, reducerea complexitatii, ca
nici o minoritate sa nu fie majoritara in teritoriile
ocupate, pentru a impiedica aparitia unor centri
de putere care sd micsoreze astfel posibilitatile
de control. Implantarea de minoritari a intrat in
aceastd logica. Dacd oragele, prin logica inerenta/
internd a capitalului, erau multietnice, problema
rurald a fost rezolvatd prin colonizari germane
si ucrainiene. Aducerea de populatiec germana
nu s-a facut la intamplare. Sistemul prevedea
amplasarea satului nemtesc in mijlocul unui cerc
care cuprindea cateva sate romanesti. Nemfii
erau buni mestesugari si furnizau romanilor
servicii de acest tip. Constituirea unei structuri de
servicii genereaza dependente, produce o forma
de solidaritate intercomunitara, participand in
felul acesta la realizarea hegemoniei (Butler,
Laclau si Zizek, 2012, 80).

La slavizarea acestui teritoriu au contribuit
si romanii. In fapt, fenomenul se regaseste si In
alte spatii europene. Max Weber remarca cum
salariile mici pe care junkerii prusaci, marii
apdaratori ai identitatii germane, le ofereau
muncitorilor agricoli germani {i vor constrange
pe acestia sd emigreze in vest, In zonele
industriale, locul lor fiind ocupat de polonezi si
ucrainieni, care vor modifica compozitia etnica
a estului Germaniei. Dimitrie Vatamaniuc aratd
ca de la un moment dat, pentru taranul roman,
ar fi fost ruginos sa mai faca claca pentru boierii
romani, posesori de mari suprafete de pamant.
Demnitatea romanului si oferta salariala mica
11 obligad pe mosierii romani sa aduca ucrainieni
pentru lucrarea pamantului, iar acest fapt va
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contribui la modificarea raportului demografic
in zona: ,,pe mosia familiei Hurmuzachi de la
Cernduti, mari patriofi romdni, nu exista niciun
lucrator roman ci numai lucratori ucraineni.
Mana de lucru, dstia au stat pe mogiile boieresti,
asa, a venit statul austriac si a facut un act
demografic si a improprietarit pe locurile unde
sunt §i asa se face ca in clipa de fata comunele
ucrainene sunt in partea Sucevei, unde au fost
mogii” (Dimitrie Vatamaniuc).

La aceasta se va adduga si o calitate
recunoscutd a romanilor, capacitatea lor de a
invata limbi straine. Radu Grigorovici sustine ca
Hun filolog renumit, care declara ca dintre toate
natiile in Bucovina romanii sunt cei care invata
in mod surprinzator de usor limbi straine si ca
de aceea s-au ucrainizat multe sate romdnesti,
fiindca daca intrebai cum vorbeste el nu stia
decdt ucraineand, stia si romdnd, dar stia si
ucraineand, era dispus sa vorbeasca orice alta
limba”. Cunoasterea limbii celorlalte minoritati
poate fi citita si ca o forma de cinetism definit
prin cresterea capacitatilor de interactiune
economica si sociald si a largirii pietei maritale.

Colonialismul european promovat de puterile
continentale incepand cu secolul al XVIII-lea
era inevitabil asociat cu existenta minoritatilor
etnice. Aici este cazul si Imperiului Habsburgic,
aflat intr-o dilema: fara aceste populatii si aceste
teritorii, resursele statului ar fi fost mai mici,
iar pe de altd parte, dezvoltarea comunitara ar
fi pus in pericol, prin segmentare, capacitatea de
supravietuire a statului.

Medium politic

Au acceptat bucovinenii ordinea sociald
impusd de guvernarea austriaca? Cu exceptia
rascoalei conduse de Luchian Cobilita, nu avem
stiinta de vreo altd miscare sociala. Pentru a
explica acest fapt ne vom folosi de modelul
propus de Max Weber in intelegerea relatici
dintre individ si ordinea sociala. in conformitate
cu perspectiva propusd de Weber, actorii sociali
subscriu la ordinea socialda in virtutea traditiei
(valid este ceea ce a fost dintotdeauna), in
virtutea credintei afective (valid este ceea ce este

revelat ca fiind nou sau exemplar), in functie
de o credinta rationald fundamentatd de valori
(valid fiind ceea ce a fost dedus ca absolut)
si in virtutea unei legiferari pozitive, a carei
legitimitate deriva fie dintr-un acord voluntar
al partilor interesate, fie ca este impusa de o
autoritate care este considerata ca fiind legitima
si care, in consecintd, obtine supunerea (Weber,
1978, 1, 36-37). Analizdnd cauza rascoalei
taranilor hutuli observam ca ea se datoreaza
incalcarii de catre austrieci a unei traditii, e vorba
de folosirea libera a padurilor si pasunilor, in
conditiile in care exista un proprietar al acestor
paduri si pasuni. In termeni weberieni am spune
ca guvernarea austriacd a generalizat spectrul
actiunilor rationale orientate pe scop, de tip cost-
beneficiu, prin construirea unei alte constelatii de
interese, in detrimentul unei actiuni traditionale,
proprietatea in devalmasie si ca rascoala a fost
raspunsul dat de tarani la afectarea intereselor
lor economice garantate de dreptul cutumiar.
Guvernarea austriaca a cautat sa anihileze orice
semn al ,,particularului”. In acelasi registru se
citeste si actiunea de desfiintare a manastirilor
ortodoxe (Costea, 1939, 125). In esentd, statul
se prezintd drept un universal care isi exercitd
hegemonia de pe aceastd pozitie. Vom folosi
sensul dat notiunii de hegemonie de Judith
Butler: ,,hegemonia pune accentul pe modurile
in care puterea opereazd pentru a ne constitui
intelegerea cotidiana a relatiilor sociale si
pentru a orchestra felurile in care noi consimfim
( si reproducem) acele relatii tacite §i ascunse
de putere. Puterea nu este statica sau stabila, ci
este reprodusa in diferite puncte de jonctiunea
din interiorul vietii cotidiene; ea constituie
simgul nostru fin al simfului comun §i se ascunde
sub aparenta epistemei culturale dominante”
(Butler, Laclau si Zizek, 2012, 37).
,»Medium”-ul politic are in centrul ei
0 guvernare autonomd. Dieta Bucovinei
functioneaza pe un sistem mai degraba
corporatist, Tn care corporatia reprezintd un
grup construit pe interese economice similare
si nicidecum pe relatia partid politic-minoritate
etnica. In acest fel, interesele de natura politica
si simbolicd ale grupurilor etnice ajung sa treaca
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pe un plan secundar. Cei doudzeci si noud de
membri ai dietei erau alesi prin intermediul
colegiilor: cel al marilor proprietari, cel al
camerei de comert si industrie, cel al oraselor
si cel al comunelor. La acest nivel pozitiile sunt
insa distribuite pe criteriul etnic. in felul acesta
interesele economice si profesionale produc
solidaritati transetnice, in detrimentul ideii de
comunitate etnica. Suntem in fata modelului
clasic al cetateniei definita prin drepturi civile
si care face abstractie de specificul etnocultural
al cetdteanului. Teoretic vorbind, hegemonia
este In permanentd amenintatd de individual,
de tot ceea ce ar reprezenta ,,practici anormale
sau subversive” si folosim aici o exprimare a
lui Judith Butler. In fapt, guvernarea austriaca
trebuia sa realizeze un echilibru intre o arta
a guvernarii si un principiu al suveranitatii.
Arta guverndrii presupunea acceptarea ideii
de ,,deschidere”, in raport cu resursele aduse
de existenta minoritatilor, in timp ce principiul
suveranitatii presupunea salvarea hegemoniei si
a drepturilor de monopol legate de guvernare.
Ipoteza noastra este cd tocmai aici guvernarea
austriacd a esuat. Intr-un moment istoric
romantic, cum a fost partea a doua a secolului
al XIX-lea, caracterizat prin emanciparea
spiritului etnic, guvernarea austriaca a incercat
sd restrictioneze tot ce insemna dezvoltarea
comunitatilor etnice, cum ar fi capacitatea de
autoguvernare a satelor romanesti, fie ca in cauza
sunt traditiile populare ce sunt interzise, cum
afirma Onisim Cuciurean: ,,de Crdaciun cu Iancu
Jianu, am spus, cu buhaiul, cum ii spunea...
Cam astea erau. Nu prea erau obiceiuri multe
din cauza stapdanirii austro-ungare, care cam
interzicea...”.

Salvarea principiului  suveranitatii = s-a
facut prin sacrificarea artei guvernarii, privata
astfel de tehnologii si cunoasteri legate de
abordarea complexitatii. Hegemonia realizata
prin intermediul statului avea in vedere un
individ incomplet, redus la statutul de cetatean,
fara atribute legate de identitatea lui culturala,
formata in cadrul unei culturi de grup (Butler,
Laclau si Zizek, 2012, 25). Valorile comunitare
(contextuale, in esenta lor) au fost astfel

sacrificate pe altarul drepturilor considerate
valide, independent de orice context, reflectare
practica a universalismului si hegemoniei
in acelasi timp, in aceeasi logicd a reducerii
complexitatii. Unul dintre respondenti, Gheorghe
Ruscior, povesteste despre tatdl lui Ciprian
Porumbescu: ,,/raclie Porumbescu era preot si
invagator in ultimul timp al vietii lui in Fratautii
mei. I-a fost invatator tatalui meu, v-am spus,
era si invatator si preot. Spunea tatal meu ca
ii invdta sa cante cantece interzise, compozitiile
Sfiului lui si cand cantau puneau doi elevi la podul
Sucevei, aproape de scoald, sda pazeasca, sa nu
care cumva sd vind jandarmii calari. Pe atunci
se cantau cantecele nationaliste ale romdnilor”.

De ce au fost aceste traditii interzise?
Explicatia sta in ratiunea diferita de functionare
a imperiului, construita pe relatia stat-individ,
formalista si anistorica si care ar fi fost tulburata
de existenta unei realitdti care ar fi exprimat viata
comunitara si care ar fi produs o multiplicare a
suveranitatilor cu posibila competitie intre ele.
Si apoi nu trebuie uitat ca aceastd ratiune de
functionare a fost asiguratd de o birocratie care
a dispus de un instrument eficient de reformare
a vietii sociale: violenta. ,,Cu cdt mai larg este
procesul de birocratizare a vietii publice, cu
atat mai mare va fi atractia spre violentd” ne
spune Hannah Arendt. Este vorba de o violentd
punctuala, care ,,violentd, contrar a ceea ce
profetii ei incearcd sd ne spund, reprezintd un
mijloc mai eficient al reformatorilor decat al
revolutionarilor” (Arendt, 2013, 1).

In plus, comunitatea era protectoarea
.pamantului” care are calitatea de a se prezenta
drept ,,0 substanta vie care isi pdstreazd
valoarea sa spirituala si psihologica de-a lungul
schimbarilor oamenilor considerate simultan
accidentele sale §i elementele sale, in a se
reprezenta, ca sferda a vointei, nu numai drept
legatura generatiilor coexistand in spatiu, dar
de asemenea unitatea acelora care urmeaza §i
actioneaza in timp” (Tonnies, 1944, 207). Textul
lui Toénnies scoate in evidenta ca in raport cu
comunitatea, orice guvernare apare, dacd nu un
accident al istoriei, cel putin un fapt tranzitoriu.

Or, pentru o guvernare care urmareste sa nu
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existe obstacole de ordin cultural, spiritual sau
emotional in managementul teritoriului si care
doreste a fi considerata ca fiind eterna, existenta
comunitatilor etnice din lumea rurala reprezinta
o problema si o dilema in acelasi timp: daca
erau lasate in voie, nu se puteau realiza politicile
de dislocare a minoritatilor si de slabire a lor,
iar dacd asupra comunitatilor s-ar fi aplicat
politici restrictive, ar fi fost posibila aparitia
unor rezistente care sd genereze nu doar
cresterea costurilor de guvernare, ci sa ridice
si intrebari legate de legitimitatea guvernarii
in ansamblul ei. Pe de altd parte, dacd ai in
vedere sa realizezi, din ratiuni de guvernare,
emanciparea economica a populatiei si continui
apoi cu emanciparea politica, ar fi fost logic sa
te astepti la emanciparea cultural-simbolicd a
comunitatilor locale.

Chestiunea demnitatii si cea a onoarei
(a raportului cu sine) fac totodata parte
din mecanismul de guvernare ce cautd in
permanentd sd 1si construiascd argumente
legate de legitimare. Unul din ele il reprezinta
acordarea titlurilor nobiliare. Mostenitoare a
sistemului feudal, guvernarea incearca prin
acordarea acestor titluri nobiliare sa rupa relatia
dintre elita minoritatii cu minoritatea in cauza,
ingloband elita minoritatii in sistemul general
al elitei nobiliare imperiale si asa se face ca
familii precum Bals, Capri, Cristi, Flondor,
Erescu, Hurmuzachi, Mustatd, Petrinov si
Vasilcu au primit titlul de baron, dupa spusele
lui Tit Gheorghian. Un interesant studiu despre
membrii  Societdtii  Academice ,,Junimea”
din Cernauti consemneaza numele lui ,,Nicu
Cavaler von Flondor”, al lui ,,Alexie Cavaler
von Grigorcea”, al lui ,,Modest Cavaler von
Sorocean” (Popa, 2013, 193-217).

Se intrevad aici doud planuri. Unul este cel
al modernitatii definitd de formalismul kantian
(Habermas, 2000, 11) si care justificd principiul
guverndrii hegemonice, iar celdlalt tine de
contextul istoric in care principiile iluministe
sunt contestate prin aducerea in discutic a
spiritului poporului. Bucovina si bucovineanul
»traiesc” acest paradox istoric: sunt produsele
modernitatii pe care nu vor sti cum sa o salveze

cand se va pune problema contestarii guvernarii
hegemonice austriece. Identitatea Bucovinei
si a bucovineanului rezida in aceasta dilema:
ei doresc sd-si afirme identitatea, problema
litigioasa ramanand relatia cu masinaria de
producere a ei. Cu timpul, aceastd problema
litigioasd dispare si din interviuri apare cu
claritate faptul ca respondentii leaga identitatea
lor ca persoane si a Bucovinei ca provincie ce
are un duh propriu de guvernarea austriaca.

Sfarsitul Primului Razboi Mondial a
consemnat punerea in paranteze a doud idei,
una kantiana, cealaltd marxista. E vorba, pe de
unui stat edificat pe baza unui formalism
etico-juridic, iar pe de alta parte, de prabusirea
in conformitatea cu teza ,proletari din toate
tarile, uniti-va!”. In Bucovina vorbim de
esuarea primei idei, aceea legatd de notiunca
de cetatenie politico-civila ce face abstractic de
fundamentele etno-culturale ale omului. Altfel
spus, sistemul politic-juridic care gestiona
aceasta realitate s-a dovedit fragil, in raport cu
actiunile de emancipare nationala intreprinse de
minoritati.

Semnele legate de deteriorarea acestei lumi
incep sd se vada incd din perioada interbelica.
Administratia austriaca este de tip birocratic.
Un atribut al birocratiei este acela al respectului
acordat cetateanului, indiferent carei minoritati
apartine. Acest lucru incepe sa se erodeze dupa
1918. Un respondent isi aminteste: ,fiind in
clasele primare, eu, cand a fdacut invatatorul
catalogul, tot asa cum ma intrebi mata, m-a
intrebat invatatorul, mama, tata... Ei stiau de
altfel, dar m-a intrebat de mama. La mama
am spus eu von Cerhavski, cd la noi in casd
se vorbea nemfteste, mai tarziu franfuzeste, dar
nemteste se vorbea obisnuit la noi. ,, Bdietas...”
imi spune invatatorul Hurjui, ,, Ii stiu si numele”,
tin minte, asta era imediat dupa Primul Razboi
Mondial, in anii "25-'26. ,, Tine minte, aici la noi
in Bucovina”, se contopise Bucovina cu Jara
Mama, ,,la noi aicea, articolul asta de, particula
de, numai in doud situatii se intrebuinteaza:
coada de cdine si porc de cdine! Bitte schon?”.
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Am zambit si eu, asa o fi... Vin acasa, ii povestesc
mamei ce am fost intrebat de invatator... Foc si
pard s-a facut mama! Cum sa rada el de numele
ei?! L-a apostrofat ea, mama, urgent...”. Acesta
este un semn al contestarii semnificantilor in
planul identitdtii personale, a ,,lumii vietii”, ce
tin de vechea ordine politica, contestare facuta
de un reprezentant al ,,lumii sistemului”, al noii
ordini politice.

Birocratia presupune totodatd separarea
vietii publice de viata privatd. Or, Isaia Rotaru
povesteste ca deciziile administrative ajunsesera
sd fie luate 1n functie de criterii personale:
unchiv-meu asta, Isaia, fiind liberal, in
politica, eu stiu... s-o batut cu primaru’ orasului
si in rdca lor, asa, cum o fost ei... inainti di
sarbatori o facut o listd... care unitatile din
Radauti, mai gospodare, asa, dadeau la primari,
la functionarii de aici, fabrica de bere, dadeau
cdte-un butoias de bere, dadea spirt, negustorii
astia cu zahar, dadea niste zahar, faind... si
primaria o facut un tabel sa... Uzina electricd sa
desemneze primar. Si eu eram ultimul: ,,Semnat:
Rotar Isaia” Si cand o venit la primar, el o citit,

deasupra semnaturilor lui, Rotar Isaia: , Da’

cine-i asta?” ,, E ficioru’lu’ Rotar Isaia”, cd tata
era mort..., Dimineatd il dai afara!” In cadrul
disciplinei scolare 1isi face loc persecutarea
elevului din cauza disensiunilor dintre parinte
si profesor: ,.erau ceva neintelegeri intre tatal
meu si el. El (profesorul de latind n. n.) pe mine
ma cam urmdrea, asda... md persecuta intr-un
fel” (Adonis Soroceanu). Toate aceste exemple
tin de un fenomen de ,,privatizare” a institutiilor
si va deschide calea ca tensiuni, conflicte,
prejudecati ce tin de sfera vietii private sa devina
acte publice, facand imposibila distinctia intre
actiune publica si actiune privatd, cand e vorba
de o institutie publica.

Aceasta ,,personalizare” a unor conduite care
ar fi trebuit sa fie in totalitate birocratizate, va
ilustra un fenomen de slabire a institutiilor si
va sta la baza comportamentelor generatoare de
consecinte dramatice care vor avea loc in anii
premergatori celui de-al doilea razboi mondial,
in timpul acestuia si dupd incheierea lui. Acest
fenomen de slabire a institutiilor va permite

exprimarea resentimentelor etnice, sociale
sau culturale, iar diferitelor forme de méanie
acumulatd in timp si explodeze. In momentul
in care comportamentele resentimentare vor
exercita o presiune asupra normei (si acest
lucru se intdmpla cand un grup galagios va avea
incuviintarea tacita a institutiilor coercitive ale
statului), cand standardele culturii politice de
tip liberal se prabusesc, atunci forta constiintei
ruginii de a produce inhibarea deviantei si a
imoralului va scadea. Este ciudat sa gasesti la
acelasi respondent, pe de o parte o apreciere
a valorilor legate de toleranta etnica si, pe de
altd parte, o aprobare a actiunilor antisemite
intreprinse de maresalul Antonescu. O explicatie
a acestui paradox ne este sugeratd de Armin
Heinen: ,,cultura rurald romdneasca se mandrea
cu ospitalitatea §i cu toleranta ei fata de straini —
ceea ce contrazice, in primd instantd, atitudinile
xenofobe, desi reuseste totusi, la o analiza mai
atenta, sa explice rezervele antisemite. Romdanii
considerau ca atitudinea lor fata de straini le
influenta viata de apoi, modul in care ei insisi
si rudele lor aveau sa fie primiti pe lumea
cealaltd. In orice caz, bundvointa avea si un
revers, intrucdt viza integrarea strainului in
propria cultura, asimilarea lui. Ospitalitatea
si intoleranta nu se excludeau, dat fiind ca
toleranta era luatd drept o slabiciune ce
periclita propria comunitate” (Heinen, 2011,
186), dar ea ne apare ca fiind partiald, pentru
ca nu surprinde ruptura dintre ,,lumea vietii” si
,.lumea sistemului”.

Ipoteza noastra este ca, desi guvernarea
austriacd s-a construit in jurul ideii de drepturi
civile, ea a restrictionat accesul la drepturi
culturale si la dezvoltarea identitatii, in scopul
de a nu se produce un fenomen de segmentare
a societatii. Privind din perspectiva istorica
lucrurile, afirmam ca blocarea segmentarii i-a
fost fatala. Dupa 1918 asistam la un proces de
recuperare a acestei identitati, pe un fond de
nationalism romanesc, a se vedea in acest sens
legile date legate de folosirea limbii romane.
intrebarea este daca sistemul politic adoptat
si folosit in perioada interbelica a fost capabil
sd sustind si sa surprindd distinctivitatea
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subculturilor existente in spatiul bucovinean,
astfel incat reprezentantii acestor subculturi sa
se regaseascd intr-o singura culturd politica,
astfel cum considera Habermas ci ar trebui sa
se intample lucrurile (Habermas, 2008, 41).
Altfel spus, nu cumva unei incompletitudini
etno-culturale a subiectului existente pana in
1918 i-a urmat o incompletitudine politica a lui?
Prima forma de contestare tine mai degraba de
campul ,,democratiei”, careia i se reproscaza
incapacitatea de a reflecta pluralitatea si
absenta negocierii ca actiune publica (fapt
care a decurs din logica imperiului construit pe
ideea colonialismului de stat, a superioritatii si
a arogantei), pe cand cea de-a doua forma de
contestare, ce apare in anii '40, {ine de politica,
in sensul dat de Carl Schmitt, a distinctiei dintre
»prieten-dugsman”, in care minusul anterior de
,,democratie” nu este nicicum anulat si recuperat,
ci este transformat in surplus de ,energie
politicd”. Protagonistii ce dispun de aceastad
»energie politicd” se confrunta cu aceeasi dilema
care-1 bantuia pe conu’ Leonida: ,,cata vreme sunt
ai nostri la putere, cine sd stea sa faca revulutie?”
si de aici orientarea lor spre problematica
,sociala”, vizadnd relatiile dintre comunitati.
Vorbind intr-o perspectiva hobbesiana, asistaim
la aparitia, mai intai in planul discursului, apoi
contractului postconstitutional, cel ce defineste
relatia individului cu statul, militandu-se pentru
o rescriere a contractului constitutional, in care
locul ocupat de individ in guvernarea imperiala
este acum luat de comunitate. O asemenea
perspectiva pare sa confirme viziunea lui Judith
Butler: ,.entitatile politice democratice sunt
constituite prin excluderi ce se intorc sa bantuie
ceea ce a fost intemeiat prin absenta lor” (Butler,
Laclau si Zizek, 2012, 34).

Este posibil ca acest lucru sa se fi produs
gratie frustrarii nascute din cauza discrepantei
dintre asteptarile mari, generate de actul de la
implinire a lor. Actul de la 1918 a reprezentat
o schimbare de esenta in plan politic, de la un
model de hegemonie si universal-individualism
(individul privit dincolo de relatiile sale de

familie sau comunitare) de tip imperial la unul
legat de putere si particular, putere inteleasa
ca ocupare a agendei politice de catre un grup,
in scopul de a avea acces la resurse si de a le
controla. Diferenta de viteza dintre politic si
social a fost cea care, in apropierea deceniului
patru, oarecum surprinzator, daca tinem cont
de capitalul social existent in 1918, a generat
extremismul politic.

Aceasta diferentd de viteza isi are explicatia
in plan social. E vorba de producerea de
absolventi de facultate care nu-si gasesc locul
in societate, de un avans al sistemului de
invatamant in raport cu sistemul economic,
iar acest fapt a fost generator de ,,consecinte
neanticipate”. Suntem 1in situatia in care o elitd
,,nu vede” cd lipsa de ,,locuri bune” in structura
sociala se datoreaza, de fapt, unei ,,penurii
structurale de pozitii privilegiate” (Sloterdijk,
2014, 152) si care considerd ca acest lucru
s-ar putea rezolva doar dacad pretendentii ar fi
mai putini, alesi fiind dupa criteriul etnic, iar
locurile ocupate de ,,altii”, fie ca vorbim de
pozitii economice in societate, fie ca vorbim de
pozitii in administratie ar fi eliberate printr-o
decizie politici ce ar anula sau suspenda
drepturi politice. Care este sursa acestei
cecitati?

Asta Tnseamna ca inlocuirea unui mod de
guvernare cu altul, in absenta unor realizari
remarcabile in planul modernizarii sociale,
a condus la prabusirea in bund masurd a
capitalului de valori al societatii bucovinene.
Oare nu cumva aspiratia politica legata de Unire
a fost vazuta in epoca ca rezolvand de la sine
toate problemele societatii romanesti, nascand
o confuzie intre ideal si realitate? Sistemul
politic si modelul de democratie utilizat au
simplificat realitatea sociala si au produs, gratie
primei electorale si a faptului cd guvernul
facea parlamentul, o simulare a legitimitatii,
incalcandu-se  principiul  rousseauist  al
guvernarii: ,,cel mai puternic nu este niciodata
destul de puternic incat sa fie intotdeauna
stapdnul, dacd nu-si transforma puterea in
drept §i nu schimba ascultarea in datorie”
(Rousseau, 2007, 26). Oare nu cumva acest tip
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de guvernare a scazut totodata ,,posibilitatile de
viatda”, in temeiul aceleiasi obsesii, a controlului
prin simplificare, iar prin programarea
,miopiei” in raport cu complexificarea vietii,
se confirma ideea lui Judith Butler, ca sistemul
democratic functioneaza prin excluderi? Ar
trebui sa ne intrebam dacd nu tocmai aceasta
forma de guvernare a contribuit la amplificarea
antisemitismului in epoca.

Inaceste conditii ce inseamna a fi bucovinean
azi, In termenii unei teorii a subiectului vazuta
printr-o paradigma Foucault-Deleuze, adica
legatd de subiectivare ca artd de a trai (Deleuze,
2005, 100)? Exista azi o arta de a trai specifica
bucovineanului distinctd de arta de a trai a
olteanului sau a dobrogeanului? Vorbim de
bucovinean ca asumare performativa a unei
pozitii-subiect fixa, substantialiste, aceea de
roman, capabil sa facd fatd unor noi cerinte
sociale sau bucovineanul trebuic vazut in
termenii de ,,negativitate autoreferenta”, adica
drept rezultat al unui proiect de schimbare
infaptuit de inaintasi, asa cum tin sd apara in
interviuri cea mai mare parte a respondentilor
nostri, urmasii acestor inaintagi? Cu alte
cuvinte, este bucovineanul individul filosofic
care s-a dovedit capabil sa faca fata cerintelor
impuse de mecanismul disciplinar de tip austriac
sau este mai degrabd romanul ajuns individ
juridic, modelat de cerintele acestui mecanism
disciplinar, devenit in timp, un individ filosofic,
un ,,altfel” de roméan, un roman occidentalizat?

Réspunsurile tin de un element de
reflexivitate. Observam azi cum bucovineanul
traieste cu un imaginar care are legaturi
cu spatiul civilizatiei in care locuieste prin
intermediul unei imagini de PR si de marketing:
turismul religios si oferta traditionald de
Paste, adica prin atributele romantice ale unei
miscdri de emancipare, ca i cum ar trai si
azi sub opresiunea guverndrii austriece careia
trebuie sd i se opund prin cultura traditionala.
In fata acestei realitati, iti vine sd-i dai crezare
lui Baudrillard: ,,modern te nasti, nu devii”
(Baudrillard, 2008, 102).

Alternativa ar fi de a trdi cu un imaginar
considerat a reprezenta spatiul civilizatiei in

care ar dori sa locuiascd, care a avut odatd un
,»duh propriu” legat de civilitate, disciplina,
corectitudine si demnitate umana si care se
numeste Bucovina! Identitatea ar fi atunci
legata de existenta unui ,,spectru” care trebuie
reinventat si de a construi o relatie personala cu
el. Sociologia si-a asumat ideea lui Nietzsche
cu privire la ,,semnificatia sociald a inselarii
si auto-ingelarii si despre iluzie ca o conditie
necesara a vietii” (Berger si Luckmann, 1999,
15). Ar fi vorba deci de o recaptare a trecutului,
de o optiune in favoarea timpului in raport
cu spatiul, in favoarea istoriei in raport cu
geografia. Pe scurt, ¢ vorba de a constientiza
Lhoncontemporaneitatea cu sine a prezentului
viu”.

Derrida ne previne: ,fdard aceastd
noncontemporaneitate cu sine a prezentului
viu, fara ceea ce, in secret, il dez-ajusteazd,
fara aceasta responsabilitate si acest respect
fata de justitia cu privire la cei care nu sunt
de fata, la cei care nu mai sunt sau nu sunt
incd prezenti §i vii, ce sens ar mai avea sd ne
intrebam, ,unde?”, ,jincotro?” (Derrida, 1999,
29). In fond, interviurile de fatd pun problema
,surmei”, ,,urma” devenita un spectru ce trebuie
reinventat, recuperat si asumat, dincolo de care
intrebarile legate de viitorul Bucovinei nu au
niciun rost.

in afara unei definitii de ordin metafizic
in care o comunitate sd creadd, ea nu are cum
,,8a se ocupe” pe sine si de sine insdsi, in afara
practicilor sociale existente, cu un om care sa
puna in miscare practicile sociale existente
si sd doreasca concomitent schimbarea lor.
Reinventarea ,,duhului” Bucovinei are deci
in fata, in primul rand, un obstacol de ordin
metafizic, dificil de depasit intrucat traim intr-o
lume pragmatica, iar cultura comunitatii actuale
este marcatd de pragmatism si de promisiunile
derivate din reusitele sale. in definitiv, e vorba
de o teorie a supravietuirii si de una a normei
colective. Cum poate supravietui un om intr-un
,,duh siun adevar” ce neaga realitatea si cum se
poate atinge momentul in care majoritatea unei
comunitati ajunge sa creada ci ,,se salveaza in
duh si adevar”?
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Concluzii

Istoria orald este o forma de cunoastere
sociala. Ea permite reconstruirea unor realitati
sociale demult apuse. Ea face din persoana
umand un furnizor de cunoastere, o persoana
reflexiva capabild sa evalueze timpul si sa-si
gaseasca ,,locul” in timp. Acest lucru este un
fapt istoric. Sau cum spune Walter Benjamin:
»~in decursul marilor perioade istorice, o data cu
modul de existentda al comunitdtilor umane, se
modifica si perceptia lor senzoriala” (Benjamin,
2002, 111). Din acest motiv, lucrurile se
reevalueaza in timp.

In marturiile din sfera istorie a vietii exista
o triada compusd din amintirile respondentilor
prezentate ca fapte obiective, de lumea lor
subiectivd si de elemente din lumea sociala
in care trdiesc acum si tin sa ocupe un loc
(Habermas, 2000, 29). Chestiunea obiectivitatii
si problema constructiei teoretice tin de
specificul abordarii hermeneuticii in acest tip
de demers. Putem intelege semnificatia unei
marturii dacad intelegem de ce subiectii tin
sd ne prezinte anumite evenimente ca fiind
adevarate (amintirile ca fapte obiective), daca
intelegem de ce tin sd ne arate cat de corecte
sunt valorile pe care declara ca le imbratiscaza
(lumea sociald) si sd ne demonstreze ca trairile
din lumea subiectiva sunt autentice (Habermas,
2000, 34). Discursurile sunt simultan interviuri
de istorie orald si interviuri de istorie a vietii;
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