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Abstract: The originality of creation, the capacity of building, and the ability to
manage the magic energies by faith and acts (all these aspects being asserted by iconic
representations) - here are a few virtues that confer a special kind of perenniality
imprinted on the community sacred tally. In the historical context of the XIXth century,
the symbolic gift — in present case : the wooden churches and votive pictures — became
the centre of relationships which on the horizontal level were relevant for the community
and social categories, and on the transcendent dimension aimed at the connection with
ancestors and God. By the new status, the founders remained strongly individualized in
the collective memory, as well as in the upper register of human models.
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,...S-au indemnat si s-au nevoit si s-au
trudit de au facut aceastd sfantd si Dum-
nezeeasca biserica (...) sd fie vesnica in
veac (...) ...si am scris eu mult gresitul”;
.,...aceasta sfanta icoana s-au facut cu toatd
cheltuiala Iui Constandin zugrav i raposatei
sotiei lui Ilinca”; ,,...noi mosnenii closani”;
,»...Constantin Apostolu au lucrat cu mainile
din inceput pand savarsit si cu tot satu”;
,»...s-au fdcut acestu sfantu pomelnicu i
icoanele cu osteneala si cu cheltuiala acestor
ctitori ot Izvarna pomeni gospod”; ,,...pomel-
nicu fericitilor ctitori la biserica veche a
satului Rugi, leat” (Panait, 2001).

Introducere

Bisericile satesti de lemn din Gorj si imaginile
votive realizate in secolul al XIX-lea configureaza

substraturile esentiale ale societitii, con-
stiinta axiologica rurald, viziunea metafizica,
dar si dimensiunile mai concrete ale vietii.
Ele sunt forme de expresie simbolice, a caror
forta de sugestie este supradimensionatd mai
ales in cadrul culturilor orale.

Actiunile ctitoricesti au fost intensificate
(Puscasu, 2001, 186) de-a lungul secolelor
si asumate din ce in ce mai mult de paturile
sociale inferioare, in concordanta cu degra-
darea formelor institutionale si sociale spe-
cifice evului mediu romanesc. La inceputul
secolului al XIX-lea cea mai importanta
categorie sociald care isi asumd actul ctito-
ricesc este cea a mosnenilor. Din randul
acestora se ridicasera incd de la sfarsitul
secolului al XVIII-lea vatafii de plai sau
cdpitanii (Voinescu, 1973, 297-320).

Fenomenul ctitoririi era actul de legiti-
mare a unei pozitii, revendicarea unei puteri
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oranduitd de traditie, un ,tip de «genealogie
culturala»” (Theodorescu, 1977, 88). Sta-
tutul de ctitor implica niste drepturi ctito-
ricesti si obligatii ale clerului — pomenirea
ctitorilor si ingrijirea asezamantului si
bunurilor cu care a fost inzestrat —, o
adevidratd institutie a ,,ctitoriei” (Stahl,
1972, 162-187). Participarea cuprinzatoare
si putinta participarii confirma o noua
perceptie a drepturilor si libertatilor indi-
vizilor si claselor. Este un democratism
vizibil instituit pe fundament crestin expri-
mat in registrul imagistic prin reprezentarile
votive, iar in discursul iconografic clasic, in
cadrul Judecatii de Apoi.

Bisericile de lemn gorjene analizate
care contin ansambluri murale votive sunt :
Sf. Nicolae din comuna Lelesti (pictura votiva
este datata 1847), Sf. Voievozi din satul
Vladoi (1850), Adormirea Maicii Domnului
din satul Horezu, comuna Turcinesti (1855),
Sf. Nicolae din satul Schela (1829 si 1856),
Sf. Nicolae din satul Timiseni (1874) si
Sf. Ioan Botezatorul din fostul sat Rosia Jiu,
actualmente orasul Rovinari (1840).

Istoria Artelor Plastice in Romania (Oprescu,
1968, I, 21) consemneaza, la inceputul se-
colului XX, peste 200 de biserici de lemn
in judetul Gorj. Toate constituie marturii
emblematice ale amplului fenomen ctito-
ricesc desfasurat in zona Olteniei in secolul
al XIX-lea si subliniaza explicit statutul de
dar simbolic, de ofrandi inchinata divinitatii,
in memoria stramosilor si pentru vesnica
pomenire a ctitorilor.

Darul comprima elementele materiale
si spirituale ale societdtilor traditionale,
valoarea sa constand in relatia pe care o
creeaza intre cel ce ofera si cel ce primeste
si Tnapoiaza. Frecventa si valoarea acordata
darului, rolul sdu de liant prin care indivizii,
grupurile, stramosii si divinitatea se reunesc
ii confera o dimensiune simbolica si magica
cuprinzdtoare, unificatoare, fiind un factor
identitar si cultural complex si extrem de
important in intelegerea imaginarului tradi-
tional roménesc.
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Problematica darului

Prin studiul Essai sur le don. Forme et raison
de l’echange dans les societes archaiques
(1925), Marcel Mauss a deschis directii de
cercetare in sociologie si antropologie, oferind
noi interpretari asupra relatiilor interumane
sau a celor dintre oameni si fiinte supra-
sensibile realizate pe baza schimburilor
pragmatice sau simbolice. in continuarea
perspectivei simbolice intre oameni si zei/
spiritele mortilor, H. Hubert si M. Mauss in
lucrarea Essai sur la nature et la fonction du
sacrifice (1929), au considerat darul/ofranda/
jertfa (nesangeroasd) un echivalent al sacri-
ficiului. Reductia celor doua forme rituale
defineste structura elementard a schimbului
ritual cu scopul credrii unei comuniuni intre
donator si donatar si atragerii energiilor
pozitive.

Cel mai complet studiu al darului in
cultura populard roméaneasca, intitulat Magia
darului (1997), a fost realizat de Ofelia
Viaduva care confirma rolul paradigmatic al
darului sub ale carui manifestdri sunt reunite
credinte precrestine si cea crestind, revelate
la marile sarbatori din an sau in cele mai
importante momente din viata omului : ,,stra-
tegia darurilor se referd la restabilirea ordinii
in momentele liminale de reinnoire a tim-
pului, continudnd apoi cu fiecare sarbatoare
(...) din calendarul popular (...) la hramul
bisericii” (Vaduva, 1997, 70) la ridicarea
casei, la inceputul muncilor sezoniere, nagtere,
nunta, moarte etc. Sub conceptul darului se
pot regasi sacrificiul, ofranda, jertfa, pomana,
rugiciunea, munca (anumite prestatii) etc.
consacrate fiintelor sau fortelor superioare.
Toate sunt reductibile la aceleasi mecanisme
sacralizante si tind catre aceleasi finalitati
implicate in relatia dintre oameni si divinitate
sau strdmosi. Includerea permanenta in gand
si faptd a fiintelor spirituale, recunostinta
fatd de toate fortele superioare omului, nevoia
asigurdrii protectiei sau cea a apropierii
valentelor pozitive ale universului, s-au trans-
format intr-un imperativ actional constant,
au creat credinte, rituri, religii si o multitudine
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de forme de manifestare a caror reductie se
inscrie in aceleasi cadre.

Darul transcendent - trecerea
de la sacrificiu la ofranda

Analizand Formele elementare ale vietii
religioase, Emile Durkheim a demonstrat
ca fortele exterioare individului, de care se
teme si pe care doreste sd si le apropie,
provin din societate ; ea a fost cea care a
furnizat ,senzatia divinului” (Durkheim,
2005, 152) si structura axiologica la care
omul simte nevoia sa se afilieze, evident nu
datorita constrangerii, ci din respect fata
de superioritatea autenticd. Legdtura dintre
oameni si Dumnezeu nu se traduce doar prin
dependentd ; din aceesi sursd provine si
sentimentul fortei, datorat ,,unei puteri morale
(...) de la care detine ceea ce este mai bun in
el : aceastd putere existd, este societatea”
(Durkheim, 2005, 164). Dacad oamenii respecta
ceea ce societatea a creat ca forme ritualice
de interferenta, ei considera atunci ca divi-
nitatea este multumita si binevoitoare. Ar fi
o0 minimalizare a gestului votiv acceptiunea
utilitarista. Schimbul, darurile dintre oameni
si Dumnezeu nu sunt cuantificabile! Iar o
reductie de acest tip afecteaza si ,,importanta
motivatiilor si finalitatilor simbolice in com-
portamentul uman” (Vaduva, 1997, 39).
Schimbul simbolic deschide interferentele
cu divinitatea si comunitatea mortilor, este
calitativ, implicd bunuri inalienabile si o
dinamica dispusa pe ,,verticald” ; este un tip
de dar ,care conserva memoria relatiilor
anterioare” (Vaduva, 1997, 40) sau creeaza
unele noi, dar referinta este de tip spiri-
tual-afectiv. Darul ritual se integreaza in
circuitul simbolic in care reintoarcerea unui
dar este obligatorie.

Biserica se inscrie in lungul sir al gestu-
rilor inchindtoare si darurilor pe care umani-
tatea le-a dedicat divinitatii. Legatura, raport,
contract, schimb, reciprocitate, comuniune,
alianta, comunicare, solidaritate etc., indiferent
de valentele pe care le ia ddruirea, ea are
rolul de a reuni doud lumi: naturald si

supranaturald. Prin actul votiv este creat un
spatiu al comuniunii plasat sub tutela inte-
grativa a valorii religioase, valoare-scop
absolutid (Vianu, 1998, 94-95).

Cum marile institutii isi revendica ori-
ginea religioasa, chiar daca darul interuman
subsuma si o valoare economici, adevarata
valoare receptata de societdtile traditionale
in legdtura cu divinitatea provenea din
calitatea superioara incontestabila a valorilor
spirituale exprimatd prin consensul unanim
in eficacitatea si puterea gestului, notiunea
insdsi de putere fiind eminamente religioasa.
Iar notiunea de ,schimb” plasatd pe axa
transcendentd se metamorfoza intr-o forma
privilegiata de interferenta, de tip sacru.
Darul ritual trebuie analizat si inteles in
cadrul culturilor arhaice in care realititile si
necesitdtile sociale erau dependente de tutela
gandirii simbolice, simpatetice si magice.
Era o inlantuire de semne si un ,,schimb
neincetat” — pe care omul traditional le
recepta firesc prin ,,deschiderea” (Eliade,
2000, 111-115) definitorie — produs ,,la nivelul
imaginarului intre pulsiunile subiective si
asimilatoare si somatiile obiective emanand
din mediul cosmic si social” (Durand, 1998,
36-37).

Dintre toate tipurile de dar consemnate
de cercetatori, cele care se pot identifica in
cazul acesta sunt: sacrificiul-votiv - ,,...al
caror caracter ocazional este si mai marcat...”
(Mauss, Hubert, 1997, 57) — (Hillebrandt),
sacrificiul-dar (E.B. Tylor), sacrificiul-omagiu
(M. Tylor), sacrificiul-contract (Mauss),
darul ritual (Mauss; Nicolas), sacrificiul-
-, multumire” (Mauss, Hubert), rituri de atri-
buire (Mauss, Hubert), sacrificiu absolut/
total (al divinitatii) (Mauss, Hubert), jertfa
nesangeroasa/ sfintele daruri (prin imparta-
sirea credinciosilor), rugiciunea, pomana/
ofranda, renuntarea, ispasirea, iubirea (Va-
duva), darul prestatie (mesteri ai lemnului,
zugravi, alti ostenitori care au contribuit prin
muncd) - aplicat in mod curent in spatiul
profan sau altor credinte, mostenirea (o
forma a darului-obligatie orientatd catre
generatiile viitoare; datoria salvgardarii
patrimoniului sacru).
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Sacrificiul si manifestidrile subsumate
conceptului au un statut ontologic de mediere
intre extremele universale, fiind singurul
element capabil sa asigure existenta si or-
dinea lumii. Datorita diferentei dintre sacri-
ficiu si ofrandd, statutul pe care-1 confereau
actele sacrificiale sacrificatorului nu contine
si in cazul obiectului-ofranda nivelul de
»sanctificare” (Mauss, Hubert, 1997, 92)
atribuit prin victima-intermediar obiectului
sau persoanei care actioneaza. Sacrificiul
presupune distrugerea partiala sau totald a
obiectului sacrificat si o schimbare destul de
abrupta a starii sacrificatorului si obiectului.
El contine principiul vietii si este ,,conditia
insasi a existentei divine” (ibidem, 165). Pe
masurd ce credintele si religiile au evoluat,
zeul a ramas exterior actelor sacrificiale, nu
s-a mai dezvoltat din germenii sacrificatului,
si atunci consacrarea obiectului, transferul
,»in lumea sacrd capata aspectul unui dar, al
unei atribuiri facute unei fiinte divine” (ibidem,
163). Crestinismul comprima aceste credinte
si le reelaboreaza in forma completd a daruirii
lui Hristos (Staniloae, 1986, 11-12). Specifice
sacrificiului, comunicarea si renuntarea se
realizeaza ritualic in si prin spatiul-ofranda/
dar si li se adaugd rememorarea pentru a
include si comunitatea mortilor.

In cazul fenomenului votiv nu se mai
aplicd elementele caracteristice darului din
cadrul raporturilor inter-umane - obligativita-
tea tacita din regula reciprocitatii, obligatia
morald sau inegalitatea de status pentru cel
ce a primit. Inegalitatea in aceastd situatie
este ontologica, iar reciprocitatea raméane la
bunavointa divinitatii de a inapoia ceva ce
fusese conferit initial cu generozitate. Datoria
restituirii apartine oamenilor si este, de fapt,
o ,datorie originara” (Godelier, 1996, 267)
care nu poate fi echivalatd de nimic, mai
ales ca ,,zeii daruiesc chiar si atunci cand
primesc” (ibidem, 258) ; biserica-ofranda ar fi
un contra-dar al celor ce au primit deja.
Oamenii doresc sa mentind si eventual si
amplifice legdtura preexistentd printr-un
centru sacru de manifestare a divinitatii din
care iradiaza ,peste intraga creatie puterea
mantuitoare a lui Hristos” (Staniloae, 1986, 27).

Prin raportarea la gesturile fondatoare,
ctitorii actualizeaza gesturile creatoare exem-
plare si puterea de edificare. Fondarea si
constructia pe de o parte, iar imaginile votive
pe de alta, sunt forme de luptd impotriva
stihiilor si haosului, contrafortii care sustin
ordinea si coerenta lumii. Este un fir continuu,
care leaga ,,spiritul stramosilor (...) «efectul
faptei si forta lor»” (Mauss, 1993, 70) de
momentul noilor fundatii religioase. ,,Toate
generatiile s-au ivit in gura sa” (ibidem).
Legenda Mesterului Manole este fundamentala
pentru mentalitatea folcloricd romaneasca si
pentru modul armonios in care s-au contopit
credintele precrestine cu cele crestine,
incorporand ,,0 conceptie arhaicd a mortii”
care pare sd comprime ,toate nazuintele si
toate jertfele” (Eliade, 1943, 7-8). in conditiile
in care crestinismul a sublimat sacrificiile
sangeroase, situatia infatisatd in legenda este
semnificativa deoarece integreaza jertfa umana
necesara consacrarii — trecerea din domeniul
profan in cel sacru - si perenitatii constructiei
la temelia unei biserici. Este necesar sufletul
unei fiinte si forta pe care o incorporeaza si
o transferd pentru ca noua creatie sd dureze
(ibidem, 132). Numai o moarte violenta creeaza
si conferd vitalitate noii cladiri in care
fiinta sacrificati ,,...se «intrupeaza»” (Eliade,
1992, 111) si devine capabild sa transgreseze
profanul, pentru a se insera in sfera reald a
sacrului. ,,Orice creatie implicad o supraabun-
denta a realititii, cu alte cuvinte o izbucnire a
sacrului in lume” (Eliade, 2000, 33). Riturile
constructive capatd o anumitd autonomie,
specifica actiunilor magice. ,Victima se
muleaza dupa forta votiva, se incorporeaza
in ea, o umple, o insufleteste, o poartd spre
zei, devine spiritul ei, «vehicul»” (Mauss,
Hubert, 1997, 135). Sacrificiile din sfera
riturilor constructive sunt denumite ,, sacrificii
obiective”, deoarece se referd la obiecte
,reale sau ideale” (ibidem, 56) asupra carora
se rasfrange imediat rezultatul actiunii sacri-
ficiale. Un alt atribut definitoriu este caracterul
ocazional determinat de natura obiectului.

Etnografia romaneascd consemneaza o
multime de ritualuri legate de constructii, in
diferite etape ale acestora : sacrificii animale
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la temelie ; furarea umbrei unui om incor-
poreazd aceeasi simbolicd, dar atenuata ;
ofrandele, cu rol de substitut sacrificial,
,minerale sau vegetale” (Budis, 1998, 17),
sunt substante energetice care se transfera in
structura arhitectonica (Eliade, 2000, 115).
»La inceputul secolului al XX-lea, chiar
reprezentarea umbrei se intalneste tot mai
rar si aceasta mai ales cand este vorba de
edificii mari, de importantd social comuni-
tara, mai ales de biserici” (Budis, 1998, 17).
Realitatea si puterea creatiei umane trebuie
sustinute de forte neconsumate, transpuse
cu sens intr-o noud structurd, un corp care
cere viata. Sacrificiul la temelia constructiei
este un element cheie al inceputului. Posibi-
litatea continudrii si rezistenta constructiei
in timp confirmd de fapt acceptarea actului
sacrificial de catre divinitate si imersiunea
in sacru. Gesturile de sacralizare se continua
si deasupra fundatiei; pentru zona Olteniei
sunt consemnate : in pereti — ,,masura umbrei”
(Budis, 1998, 184) ; la capriori — apa sfintita,
,brad, bani, busuioc, servete (...), bautura
(...), eventual flori (...), porumb (...), colac
sau paine, (...) malai, faind, grau (...), crengi
de mar (sau de alt pom roditor) (...); sus la
coama se facea o cruce din lemn, langa care
se punea (...) busuioc, stergar (...) si bani...”
(ibidem, 185). Ultima consacrare vine din
sfera crestind si este slujba de sfintire a
lacasului - ,inaugurarea zidirii ofranda”
(Dumitrescu, 2001, 214), infaptuitad de preot
in fata altarului prin care este slavit Dumnezeu
si Creatia, spatiile sacre anterioare in care
s-au realizat jertfe nesingeroase, sfintele
taine si comuniunea; este chemat Sfantul
Duh si sfinteascd noul spatiu realizat dupa
modelul ceresc, pentru mantuirea sufletelor.
Actiunea de separare de profan si consacrare
face parte tot din structura riturilor de trecere,
categoria riturilor ,,de inaugurare (casa, templu,
sat, orag)” sau ,,riturile primei intrari” (Van
Gennep, 1996, 154). Toate acestea sunt
completate prin rituri de atribuire prin care
constructia consacrata este infuzata cu energia
protectiva a patronului crestin.
Comuniunea crestind si perspectiva esha-
tologica au preluat si adaptat la propria

viziune mult mai elaboratd sacrificiul si,
intr-o oarecare masura, ,,notiunile privitoare
la nemurirea sufletului” (Mauss, Hubert,
1997, 130) incluse in perspectiva pe termen
lung a gesturilor sacralizante. Eficacitatea
sacrificiului arhaic a fost preluatd de sfera
morald (ibidem, 167), prin sacrificiul absolut,
,mantuitor si comunial, al zeului unic si
transcendent” (ibidem). Teologia dogmatica
considera drept fundamente ale comuniunii
umane si ale celei infaptuite cu divinitatea
adunarea credinciosilor, ruga colectiva, parti-
ciparea la Sfanta Liturghie precum si impar-
tasirea din jertfa euharistica, in vederea
mantuirii. Preotul are rolul de intercesor
intre mireni si Dumnezeu, ,,aducator al
rugdciunilor si darurilor (...), de organ vazut
al prefacerii darurilor in trupul si sdngele lui
Hristos, de transmitator al binecuvantarilor
lui Dumnezeu citre credinciosi” (Staniloae,
1986, 7). Conform clasificarii realizate de
Arnold Van Gennep inchinarea monumentului
sacru si apelarea la persoane sfinte (lisus
Hristos, Maica Domnului, Sfantul Patron al
bisericii etc.) sau initiate (preotul - hirotonit)
pentru transmiterea rugaciunilor, inscrie
fenomenul analizat in categoria riturilor de
trecere care actioneaza indirect — ,pune in
migcare o putere autonoma sau personificata,
sau o intreagd serie de asemenea puteri”
(Van Gennep, 1996, 20) - si, de asemenea,
cu atribute pozitive — ,,volitiuni traduse in
acte” (ibidem) ; acestor resorturi li se adauga
riturile de agregare (ibidem, 22, 131, 146,
162) - datoritd comuniunii pluridimensionale -
si riturile de ,protectie” si ,apropiere de
divinitate” (ibidem, 23). Eforturile orientate
transcendent exprimd, din perspectiva imagi-
narului, un alt tip de reprezentare materiali-
zatd - a aspiratilor ascensionale (Durand,
1998, 125-179). Definitorii in cazul schemei
ascensionale sunt separarea si segregatia
(ibidem, 126), riturile de separare fiind si
prima etapa din cele trei sub-categorii din
cadrul riturilor de trecere - rituri de separare,
rituri de limitd si rituri de agregare (Van
Gennep, 1996, 22). Biserica-ofrandd pro-
voacd o schimbare a stirii celor ce daruiesc,
marcheazd o trecere intr-un nivel superior,
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o lepadare a starii anterioare (ibidem, 161).
Se declanseaza energii si forte umane si
divine, curenti care strabat si transfigureaza
comunitatea expiatd si purificatd. Omul
traditional simte nevoia sa exprime prin
reprezentdri concrete trecerile in diferite
stari (sociald, spirituald etc.), deoarece ,,tre-
cerea ideald este chiar o trecere materialda”
(ibidem, 168). Insi prin figurarea sfintilor si
a lui Hristos, trecerea materiald se meta-
morfozeaza in ,rit de trecere spirituald”
(ibidem, 30). De cele mai multe ori cele
doua forme de rit care actioneaza direct sau
indirect se asociaza si potenteaza ceremonia-
lurile si trecerile. Alte asocieri in cadrul
teoriei religioase se produc intre calitdtile
dinamice (de tip impersonal, ,,monist”) si
animiste (,,dualist; personalist”), cdrora li
se adauga tehnici magice de tip simpatetic,
de contagiune, directe sau indirecte, pozitive
sau negative (ibidem).

Picturile votive sunt pivotul unor inter-
relatii care mentin comuniunea in comunitatea
din care fac/faceau parte si asigurd comu-
niunea cu sacrul. Prin diferite danii si con-
tributii, cei care erau asimilati in randul
ctitorilor beneficiau de un statut special ; fie
zugraviti, consemnati in pisanie, inscrisi pe
marginile cartilor sfinte sau in pomelnicul
de la proscomidie, ei trebuiau pomeniti
aproape la toate slujbele. Orice obiect daruit
care era O necesitate pentru patrimoniul
bisercii (icoand, tetrapod, carti etc.) conferea
gestului ,,caracterul de ofranda” (Ofrim,
2001, 120), iar donatorului statutul de ctitor.
Pomenirea ctitorilor lacaselor de cult si ruga-
ciunile pentru morti erau o datorie, dar si o
necesitate care asigura o stare de echilibru.
Raporturile de schimb din subsidiar presupun
0 recompensd, O continuitate pozitiva atat
intre oameni, cat si intre oameni si Dumnezeu.
In timpul Sfintei Liturgii toate aceste legituri
se realizeaza prin Hristos.

Actele ctitorilor vizau salvarea fiintei —
trup si suflet — iertarea pacatelor si sansa
asimildrii in categoria celor drepti la Judecata
de Apoi, o constantd mentald a societatii
medievale romanesti (Ofrim, 2001, 110).
Scenariul vietii de Apoi si ,exacerbarea

contrariilor” sunt structuri arhetipale univer-
sale de continuitate si moralitate, aparent
pozitionate in afara istoriei, dar de fapt
puternic marcate de dinamica culturald si
sociald (Boia, 2006, 98). Exigentele morale
proliferate de aceastd viziune grandioasa,
care scindeazi radical umanitatea intre alesi
si damnati, exprima preocupdrile legate de
,,sensul istoriei si al destinului uman” (ibidem,
99), de etica si afirmare a individualitatilor,
pe baza celor mai bogate scenarii apocrife
ale societatilor crestine. Credintele si riturile
funerare din zona Olteniei ,,de sub munte”
atestd marcantele incercari de diminuare a
angoaselor legate de moarte si eshatologie,
de salvare a corpului si sufletului. Ritualul
zorilor si Cantecul bradului sau ritualurile
integrative ale ,unchesilor” cu masti ,de
priveghiu”, personajele initiate sau animale
investite cu rol psihopomp si ideea ,,Satului
de sus” in care este plasata comunitatea
Mosilor-stramosi incearca sa dizolve misterul
terifiant din jurul mortii si sd o socializeze
(Bernea, 2007 ; Vulcanescu, 1985 ; Panea,
Fifor, 1998 ; Geana, 2005).

Valentele darului se imbogatesc prin
incorporarea in dar a naturii si substantei
celui ce diruieste — ,,ceva din esenta lui
spirituala si din sufletul sau. (...) Darul oferit
(...) este (...) insufletit, deseori individua-
lizat” (Mauss, 1993, 53). Legatura afectiva
si spirituala a celui ce daruieste, transpusa
in obiectul daruit este evidenta atat imagistic
prin reprezentarile votive, textual prin multi-
tudinea de nume consemnate in pisanii si
pomelnice si, evident, chiar prin biserica
construitd, relevind dorinta recunoasterii
sociale a fiecarui participant si a recuperarii
identitare din perspectiva suprasensibila.

Analizand schimburile si datoriile din-
tre oameni, Maurice Godelier considera ca
,Jucrul ddruit, nu este intr-adevar «instrainat»
de cel care 1-a daruit” (Godelier, 1996, 61).
Separatia/alienarea nu are cum s fie totald
mai ales in situatiile in care este implicat
in dar ceva (afectiv, identitar) din cel ce
daruieste. Perspectiva imaginarului tradi-
tional, construit pe fundamentele gandirii
magice confirma aceastd pecete a celor
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implicati, prezenta lor mai mult sau mai
putin evidentd, in lucrul daruit. Aceasta s-ar
traduce prin prezenta unei ,,substante” sau
,puteri” magice, poate amandoud, reunite
sub conceptul de ,sarcind magica” a unui
,obiect purtator” (Blaga, 1996, 13, 124-125),
pe un termen nelimitat si in formule polimorfe.
Similar, Ofelia Vaduva (1997) considera
,mostenirea magica” (Vaduva, 1997, 49)
semnificativa in cazul darului, acea forta
existentd in dar care induce anumite stari si
reactii intre cel ce daruieste si primitor. Ima-
ginile ctitoricesti vizau un proiect de obtinere
a permanentei fiintei prin sacru, prin inga-
duinta divina. Imuabilitatea era un element
absent in domeniul profan si catre ea se
orientau aspiratiile ctitoricesti pentru a nu
reitera absenta definitiva produsa de moarte.
impartasi, devenea mai degraba zalogul unei
vieti mai bune si mai implinite, indiferent de
perspectiva — umana sau divina. El era menit
sa deschida ,,drumuri” transcendentale, sa
mentind comuniunea cu stramosii (pomana,
comuniunile comensuale) si sd infrateasca
oamenii, iar aceste interferente constituiau
in cea mai mare masurd reversibilitatea
darului, la care se adaugau gesturi similare.
Dinamica darului si contra-darului in social
si proiectiile acestei structuri si in relatiile
cu stramosii sau divinitatea, atesta puternica
credintd in energia magica continuta de dar
si reflexiile ei contagioase intre fiintele
implicate, cu repercusiuni asupra mediului
adiacent, pozitive sau negative in functie
de motive si reactii. ,,Darul este, mai ales,
expresia unei dorinfe (...) important agent
magic” care ,,se adreseaza (...) mai mult decat
magia, zonelor afective ale personalitatii,
Continutul simbolic al darului are efecte
puternice asupra constientului, dar si incon-
stientului, evidente in gesturile de reintoarcere
a darului. Exista o presiune a reciprocitatii
firesti, o simetrie nu neaparat materialda (in
sensul unei echivalente economice), dorinte,
asteptari si sperante subordonate structurilor
simbolice si formelor de a actiona (-reactiona)
de tip magic, determinate individual sau colectiv.

Ctitoriile colective exprima o altd forma
de ,,mobilitate” a darului. Spatiul sacru este
fix. Ceea ce ,circuld” tine de imaterial, de
fluxurile energetice, sacre, si de conexiunile
si deschiderile create prin edificarea bise-
ricii, mult mai importante decat materia
propriu-zisa. Biserica-ofranda era elementul
intermediar in care se intalneau toate fiintele
implicate, vazute sau nevazute, si toate
energiile lor. Oamenii se impartasesc din
natura divinitatii cu influxuri sacre, cu
substantd euharistica, iar prin impartasiri
repetate acced la mantuirea finala. Darul
votiv si sacralitatea pogorata realizeaza
amestecul de naturi si de energii vizat de
ctitori. Schimbul continut in natura darului
implica exact aceste iesiri din sfere (Mauss,
1993, 69) proprii si interferente cu alte fiinte
sau lumi.

Deschiderea citre transcendent si comu-
niunea cu sacrul pot fi considerate un dar al
comunitatii catre sine. Iubirea fatd de Dum-
nezeu, materializatd si prin spatiul sacru
se reintoarce citre cei ce au trudit si s-au
rugat. ,,Daruind (...) Nu din prinosul, nu din
putinul tau, ci din neavutul tau, din ceea ce
iti lipseste (...) vei dobandi si tu. (...) Iata
paradoxul crestin in toatd plinatatea, splen-
doarea si virtutea lui. (...) dand peste fire,
ludm har peste har” (Steinhardt, 2000, 78-79).
Indiferent de tipul uman, de structura care
determind realizarea sacrificiilor si oferirea
darurilor, dezinteresata sau din egoism, in
general lucrul sau fiinta oferite nu sunt alea-
torii; se daruieste tot ce este mai bun. Eul
constient se identifica cu darul si daruirea —
sacrificiu-renuntare - si in functie de am-
ploarea gestului, initial pierde pentru a se
,castiga pe sine insusi” (Mauss, Hubert,
1997, 31); inchinatorul se ,rascumpard”
(ibidem, 171).

Explicitarea iconografica
a darului simbolic

Gestul ritualizat de a oferi un dar in sfera
iconografica votiva a fost consacrat demult
prin schema daruirii. Imaginea amplifica
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caracterul magic al darului, extrapoleaza
gandul sau verbalizarea, iar in cazul gestului
prin care ctitorii oferd macheta bisericii
Cerului este cuprinsa esenta actiunii ctito-
ricesti, cu veleitdti declansatoare de energii
care vor transfigura profanul. Prin mana este
incdrcat darul cu energia donatorului, iar
obiectul-dar este inrdurit cu fluxul magic
(Vaduva, 1997, 74). Cea mai reprezentativa
imagine din grupul bisericilor analizate este
cea a ctitorilor din satul Schela, in care
preotul, imbracat mosneneste, inconjurat de
alti ctitori principali, ofera divinitatii macheta
bisericii realist schitata. Textul de deasupra
il denumeste : ,,HEREI /DINU SCHILERU
EO.../ CU GLOATALIU” (gloata lui).
Imaginile votive se situeaza ca tip de
filozofie la imbinarea dintre mistica crestina,
gandirea magica folclorica si portretul laic.
Ele se intemeiazd pe asemdnare, liant intre
diferitele planuri existantiale ale fiintei, dar
si in raport cu transcendentul. Reproducerea
vizibilului se muleaza pe principiul parti-
cipdrii din teologia imaginilor (Uspensky,
1994, 84), fiind o regasire a modelului uman
in intentia lui de a participa la sacru si
indumnezeirea lumii, prin adeziune dar si
prin propria ascensiune. Este vorba despre
o sporire a fiintei prin duplicarea formei.
Imaginile votive constituiau o magica parti-
cipare la fiinta ctitorilor si la destinul lor,
iar in viitor era proiectatd o anulare a tem-
poralitatii si efectelor dezintegratoare ale
mortii prin sacralizarea corpului si chipului.
Reprezentarile sociale definesc imaginea
votivad de oferire a machetei bisericii drept
nod central (Neculau, 1996, 39), indicand in
acelasi timp ,,locul transfigurarii simbolice
a imaginii” (Liiceanu, 2005, 24). Trupul
devine receptacol al bunavointei divine, iar
mana intinsa si macheta bisericii oferite sunt
calea vietii umane, o altd simbolizare a
,»Scarii” pe care coboara si urca harul. Omul
se cauta, iese din sine, pentru a se regasi si
construi in termeni axiologici ; el oferd si se
oferd prin munca, creatia si umilinta sa,
pentru a-si sfinti viata si a o vesnici. Din
profan, corpul este sacralizat prin reprezen-
tarea materiald in proximitatea centrului

A.P. Brezan, Darul simbolic. Bisericile-ofrandd ctitorite de comunitdtile rurale gorjene...

sacru. Manifestarea si reprezentarea figurativa
a schemei socio-religioase votive reia codul
consacrat iconogarfic, ,,suprastructura sim-
bolica” (Leroi-Gourhan, 1983, 176) cu cel
mai explicit continut, insd modifica elemen-
tele adiacente — dispunerea spatiala si clasa
sociala - firesc adaptate realitdtii. Darul
inchinat divinitatii este una dintre variantele
de integrare ,,in anumite secvente extra-
ordinare” (ibidem, 93-94) prin care omul se
detaseaza de greutatea specifica, se demate-
rializeaza si se plaseza in ordinea altei dimen-
siuni iluminata si detensionatd. Tablourile
votive se ridica impotriva celui mai terifiant
dusman — moartea, printr-un gest incremenit,
de daruire in incercarea de rascumparare i
de vesnicd pomenire. Este cheia de bolta a
destinului ctitorilor care pecetluieste valoarea
fiintei donatoare. Schema iconografica votiva
exprima de fapt tendintele ascensionale
(Durand, 1998, 125-179). Ea opune facto-
rilor universali negativi (destinul, timpul,
moartea, aneantizarea, uitarea, mizeria,
animalitatea etc.) verticalitatea si puterea
umanitatii, capacitatea comunitatilor de a
interfera cu divinitatea prin mijlocirea darului
(stramosi, Dumnezeu si alte puteri supra-
naturale), determinismul inerent gesturilor
purificatoare, stabilizarea sacrului (fluctuant
si cu intensitdti relative) intr-un spatiu special
creat, un destin iluminat de importanta si
frumusetea gestului, asigurarea pomenirii
vesnice prin statutul dobandit - statutul
ctitoricesc, salvarea corpului prin transpunerea
imagistica - tehnici magice, salvarea sufletului
si a trupului in viziunea finald a crestinismului,
la infricosdtoarea Judecata, evolutia morala
si spirituald si speranta recuceririi calitdtilor
exceptionale pierdute prin cadere (ibidem, 143).
Insi aceasti autodepasire si tendinta de apro-
piere de sfere suprasensibile sunt si expresia
castigdrii puterii $i nevoia exercitarii ei in
plan social (ibidem, 136-137). Colaterale
mai mult sau mai putin constiente, problemele
si valorile de la baza piramidei axiologice
imbogatesc sensul major cu trama orizontald
a vietii. Credinta in plurivocitatea semnifi-
catiilor, in dimensiunile umane atinse de
gestul oblativ, e cea care confera imaginilor
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votive statutul de ,reprezentdri simbolice”
(Wunenburger, 2004, 259), largind spectrul
fiintei si fiintarii.

Biserica-ofranda este si varianta evoluata
a ,scrificiului-contract” in care se considera
cd ,,zeii ce dau si Tnapoiaza sunt acolo pentru
a da mult atunci cand li se oferd un lucru
mirunt” (Mauss, 1993, 63). In parcursul
continuu al schimbului simbolic obligativitatile,
reciprocitatea, asteptarile materializate la
nivel uman, transpuse in plan vertical in
relatia om — divinitate isi estompeaza partial
concretetea deoarece raportul intre donator
si donatar nu mai este egal. Perceput prin
filtrul moralei religioase, darul si raportul pe
care l-ar implica raiman oarecum suspendate
intr-un taram al sperantei si potentialitatii.
Incercarea de constringere a divinititii ar
putea avea repercusiuni nefaste, asemenea
periculoaselor infuziuni din profan care ar
putea interveni intr-un rit si ar deveni distru-
gitoare pentru oficiant sau participanti. In
mentalitatea profund religioasa a veacurilor
trecute o atitudine cu o anumitd doza impe-
rativa, coercitiva fata de transcendent, ar fi
reprezentat o anomalie, o degenerare morala
grava cu siguranta evitata, cel putin la nivel
colectiv.

Repercusiunile actului ctitoricesc
in plan social

Ideea de transmitere (Mauss, 1993, 147)
subsumata darului presupune implicarea
generatiilor viitoare in protejarea patri-
moniului colectiv, deci continuitatea gestului
initiat de stramosi prin intretinerea creatiei
religioase colective si, eventual, inzestrarea ei.

Social, este o forma de rascumparare, de
generozitate ,,obligatorie” (ibidem, 64) a ctito-
rilor principali fatd de restul comunitatii.
Secolul al XIX-lea este perioada de accentuare
a stratificarilor sociale, de afirmare a indi-
vidualitatilor, de aparitie a diferentelor de
stare (Stahl, 1998, II). Exista o presiune
exercitatd de cei defavorizati de noile forme
de exploatare funciara sau de impartire a
drepturilor de proprietate. Actele ctitoricesti

117

pot fi in multe situatii efectul acceptiunii
stravechi legatd de morala darului, ,,devenita
principiu justitiar” prin care se echilibrau
intr-o oarecare masura inegalitatile materiale,
»surplusul de fericire si bogatie al unora,
surplus pe care ei trebuiau sa-1 cedeze”
(Mauss, 1993, 64) ; daca nu, presiunea morala
si recurenta, fie intrinseca situatiei, fie a
celorlalti, sfidarea unor norme de umanitate
nu ramaneau nepedepsite. Exprimarea gene-
rozitatii trebuia manifestata si fata de divinitate
si fatd de oameni, pentru ca privilegiatul sa
nu fie plasat in zona damnata a ingratitudinii.
In imaginarul traditional romanesc zgarcenia
era un pacat care atrdgea tot ce poate fi mai
rau si, in final, inchidea chiar perspectiva
mantuirii (Vaduva, 1997, 76). Darul ctito-
ricesc implica si o evolutie sociald a indivi-
dului si a familiei sale. Era o convertire a
resurselor economice in scopul unei ascen-
dente ierarhice, o generozitate bine orientata
si respectatd de comunitatea sateasca care-1
credita si 1i conferea ctitorului onoarea cuve-
nitd, mai ales datoritd gesturilor cu efecte
sacralizante care se rasfringeau benefic
asupra tuturor.

Ctitoriile colective, actiuni autonome
impregnate de generozitate (Mauss, Hubert,
1997, 73), defineau comunititile rurale si
aveau impact asupra morfologiei lor - reuneau
indivizii si resursele lor sub o cauzi comuna,
devenind factori de solidificare identitara,
de armonizare printr-un sacrificiu de sine
colectiv in care intreaga comunitate ,,se
priveaza si oferd” (ibidem, 127), activeaza
energii si iese din sine pentru a se regasi mai
puternica si izbavita.

In intelegerea mai profundi a orizontului
mental taranesc care sustine constructiile
votive trebuie amintite si alte coordonate —
timpul legat de soarta, timpul sacru, actele
si gesturile umane care determina modificari
in ceea ce era predestinat, credinta, gindul,
cuvantul, legea (traditia), ordnduirea, transpuse
prin filtrul mistic. in legiturd cu aceasti
atitudine activa” (1997, 166), Ernest Bernea
o considerd mai recenta in istoria satului
romanesc si mai rard, ceea ce ar fi in con-
cordanta cu fenomenul ctitoricesc din spatiul
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rural, raspandirea si manifestarea sa cu
amploare catre sfarsitul secolului al XVIII-lea
si inceputul celui de-al XIX-lea; ,vointa
omului este solicitatd nu numai la determinarea
unor situatii sau cuceriri in timp, ci si pentru
viata de dincolo; omul trebuie sd puna in
lucrare gandul si fapta sa, o adevarata lupta
in vederea salvarii” (Bernea, 1997, 167).
Inci o dimensiune a dorintei, ale cirei obiecte
corelative sunt valorile (Vianu, 1998, 68-69),
si imperativul actional specific uman - surse
ale imaginatiei anticipatoare (Wunenburger,
2004, 55, 283-284) -, se releva constiintei
drept indicatori ai unei lacune a prezentului
si ai sanatatii sinelui in activarea resurselor
si orientarea lor pentru a implini eventuale
carente materiale sau spirituale sau pentru a
dezvolta in anumite sensuri ceea ce existd
deja. Libertatea de a interveni, de a meta-
morfoza sau orienta in anumite sensuri prin
credintd, gand si act puterile si energiile
implica o traiectorie ascendenta in care omul
are posibilitatea de a se integra si infaptui.
Deci, vointa si actiunea (prin jertfa, ofranda,
dar etc.) devin resorturi transformatoare prin
care omul capatd un ascendent asupra
destinului (Durand, 2000, 307) si timpului,
iar pentru ceea ce se va intampla dupa moarte,
speranta salvarii sufletului.

Din perspectiva modelelor umane la care
se raporteaza fiecare societate in functie de
contextul istoric si cultural, la modul de
difuziune, adaptare si reprezentare in propriul
discurs, se poate considera ca modelul
ctitorului creat de sensibilitatea lumii rurale
pentru ,,galeria imaginara” (Dutu, 1973, 13-14),
devenise unul dintre cele mai importante in
a doua jumatate a secolului al XVIII-lea si in
prima jumatate a secolului al XIX-lea. Pute-
rea sugestiva a modelelor umane si imaginile
prezentificatoare care apropie exemplaritatea
lor de forfota prezentului amorseaza constiinta
individuald sau colectivd, descatuseaza poten-
tialitatile imanente si vointele in scopuri
similare si capata alte intensitati prin figurare
si o valoare , instauratoare” (Wunenburger,
2004, 284).
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Concluzii

Tabloul axiologic si metafizic al lumii rurale
romanesti in secolul al XIX-lea si valori-
zarea actului ctitoricesc asemenea unei nise
privilegiate in care se poate manifesta vointa
umana, individuald sau colectiva, si comu-
niunea cu divinitatea realizatd prin intermediul
bisericilor-ofrandd marturisesc cea mai
semnificativd dimensiune a imaginarului
folcloric - transcendentul —, dar concretizeaza
si dreptul, capacitatea de creatie si nevoia de
afirmare a claselor sociale inferioare.

Imaginile votive asigurd iesirea din profan,
din anonimat, din marginea societatii, din
afara istoriei, din efemer. Ele cer recunoas-
teri, se istoricizeaza, se imprima in memoria
sociald si, poate, in vesnicie. Se produce o
reconfigurare a identitdtii prin necesitatea
adaptarii la noile forme de viatd. Recursul la
forta traditiei, evaluata la nivel sacru (legitate
preinstituitd si incontestabild), la ideologia
care sustine reprezentdrile ctitoricesti, 1a rolul
simbolic al darului si ofrandei in cultura
populara roméaneasca, iar in cadrele oralitatii
la puterea semnului si a semnificarii, confirma
tensiunea revendicarii exprimata intr-un discurs
monumental.
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