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Abstract: The originality of creation, the capacity of building, and the ability to
manage the magic energies by faith and acts (all these aspects being asserted by iconic
representations) � here are a few virtues that confer a special kind of perenniality
imprinted on the community sacred tally. In the historical context of the XIXth century,
the symbolic gift � in present case: the wooden churches and votive pictures � became
the centre of relationships which on the horizontal level were relevant for the community
and social categories, and on the transcendent dimension aimed at the connection with
ancestors and God. By the new status, the founders remained strongly individualized in
the collective memory, as well as in the upper register of human models.
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 ��s-au îndemnat ºi s-au nevoit ºi s-au
trudit de au fãcut aceastã sfântã ºi Dum-
nezeeascã bisericã (�) sã fie veºnicã în
veac (�) �ºi am scris eu mult greºitul�;
��aceastã sfântã icoanã s-au fãcut cu toatã
cheltuiala lui Constandin zugrav i rãposatei
soþiei lui Ilinca�; ��noi moºnenii cloºani�;
��Constantin Apostolu au lucrat cu mâinile
din început pânã sãvârºit ºi cu tot satu�;
��s-au fãcut acestu sfântu pomelnicu i
icoanele cu osteneala ºi cu cheltuiala acestor
ctitori ot Izvarna pomeni gospod�; ��pomel-
nicu fericiþilor ctitori la biserica veche a
satului Rugi, leat� (Panait, 2001).

Introducere

Bisericile sãteºti de lemn din Gorj ºi imaginile
votive realizate în secolul al XIX-lea configureazã

substraturile esenþiale ale societãþii, con-
ºtiinþa axiologicã ruralã, viziunea metafizicã,
dar ºi dimensiunile mai concrete ale vieþii.
Ele sunt forme de expresie simbolice, a cãror
forþã de sugestie este supradimensionatã mai
ales în cadrul culturilor orale.

Acþiunile ctitoriceºti au fost intensificate
(Puºcaºu, 2001, 186) de-a lungul secolelor
ºi asumate din ce în ce mai mult de pãturile
sociale inferioare, în concordanþã cu degra-
darea formelor instituþionale ºi sociale spe-
cifice evului mediu românesc. La începutul
secolului al XIX-lea cea mai importantã
categorie socialã care îºi asumã actul ctito-
ricesc este cea a moºnenilor. Din rândul
acestora se ridicaserã încã de la sfârºitul
secolului al XVIII-lea vãtafii de plai sau
cãpitanii (Voinescu, 1973, 297-320).

Fenomenul ctitoririi era actul de legiti-
mare a unei poziþii, revendicarea unei puteri
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orânduitã de tradiþie, un �tip de «genealogie
culturalã»� (Theodorescu, 1977, 88). Sta-
tutul de ctitor implica niºte drepturi ctito-
riceºti ºi obligaþii ale clerului � pomenirea
ctitorilor ºi îngrijirea aºezãmântului ºi
bunurilor cu care a fost înzestrat �, o
adevãratã instituþie a �ctitoriei� (Stahl,
1972, 162-187). Participarea cuprinzãtoare
ºi putinþa participãrii confirmã o nouã
percepþie a drepturilor ºi libertãþilor indi-
vizilor ºi claselor. Este un democratism
vizibil instituit pe fundament creºtin expri-
mat în registrul imagistic prin reprezentãrile
votive, iar în discursul iconografic clasic, în
cadrul Judecãþii de Apoi.

Bisericile de lemn gorjene analizate
care conþin ansambluri murale votive sunt:
Sf. Nicolae din comuna Leleºti (pictura votivã
este datatã 1847), Sf. Voievozi din satul
Vlãdoi (1850), Adormirea Maicii Domnului
din satul Horezu, comuna Turcineºti (1855),
Sf. Nicolae din satul Schela (1829 ºi 1856),
Sf. Nicolae din satul Timiºeni (1874) ºi
Sf. Ioan Botezãtorul din fostul sat Roºia Jiu,
actualmente oraºul Rovinari (1840).

Istoria Artelor Plastice în România (Oprescu,
1968, I, 21) consemneazã, la începutul se-
colului XX, peste 200 de biserici de lemn
în judeþul Gorj. Toate constituie mãrturii
emblematice ale amplului fenomen ctito-
ricesc desfãºurat în zona Olteniei în secolul
al XIX-lea ºi subliniazã explicit statutul de
dar simbolic, de ofrandã închinatã divinitãþii,
în memoria strãmoºilor ºi pentru veºnica
pomenire a ctitorilor.

Darul comprimã elementele materiale
ºi spirituale ale societãþilor tradiþionale,
valoarea sa constând în relaþia pe care o
creeazã între cel ce oferã ºi cel ce primeºte
ºi înapoiazã. Frecvenþa ºi valoarea acordatã
darului, rolul sãu de liant prin care indivizii,
grupurile, strãmoºii ºi divinitatea se reunesc
îi conferã o dimensiune simbolicã ºi magicã
cuprinzãtoare, unificatoare, fiind un factor
identitar ºi cultural complex ºi extrem de
important în înþelegerea imaginarului tradi-
þional românesc.

Problematica darului

Prin studiul Essai sur le don. Forme et raison
de l�echange dans les societes archaiques
(1925), Marcel Mauss a deschis direcþii de
cercetare în sociologie ºi antropologie, oferind
noi interpretãri asupra relaþiilor interumane
sau a celor dintre oameni ºi fiinþe supra-
sensibile realizate pe baza schimburilor
pragmatice sau simbolice. În continuarea
perspectivei simbolice între oameni ºi zei/
spiritele morþilor, H. Hubert ºi M. Mauss în
lucrarea Essai sur la nature et la fonction du
sacrifice (1929), au considerat darul/ofranda/
jertfa (nesângeroasã) un echivalent al sacri-
ficiului. Reducþia celor douã forme rituale
defineºte structura elementarã a schimbului
ritual cu scopul creãrii unei comuniuni între
donator ºi donatar ºi atragerii energiilor
pozitive.

Cel mai complet studiu al darului în
cultura popularã româneascã, intitulat Magia
darului (1997), a fost realizat de Ofelia
Vãduva care confirmã rolul paradigmatic al
darului sub ale cãrui manifestãri sunt reunite
credinþe precreºtine ºi cea creºtinã, revelate
la marile sãrbãtori din an sau în cele mai
importante momente din viaþa omului: �stra-
tegia darurilor se referã la restabilirea ordinii
în momentele liminale de reînnoire a tim-
pului, continuând apoi cu fiecare sãrbãtoare
(�) din calendarul popular (�) la hramul
bisericii� (Vãduva, 1997, 70) la ridicarea
casei, la începutul muncilor sezoniere, naºtere,
nuntã, moarte etc. Sub conceptul darului se
pot regãsi sacrificiul, ofranda, jertfa, pomana,
rugãciunea, munca (anumite prestaþii) etc.
consacrate fiinþelor sau forþelor superioare.
Toate sunt reductibile la aceleaºi mecanisme
sacralizante ºi tind cãtre aceleaºi finalitãþi
implicate în relaþia dintre oameni ºi divinitate
sau strãmoºi. Includerea permanentã în gând
ºi faptã a fiinþelor spirituale, recunoºtinþa
faþã de toate forþele superioare omului, nevoia
asigurãrii protecþiei sau cea a apropierii
valenþelor pozitive ale universului, s-au trans-
format într-un imperativ acþional constant,
au creat credinþe, rituri, religii ºi o multitudine
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de forme de manifestare a cãror reducþie se
înscrie în aceleaºi cadre.

Darul transcendent � trecerea
de la sacrificiu la ofrandã

Analizând Formele elementare ale vieþii
religioase, Emile Durkheim a demonstrat
cã forþele exterioare individului, de care se
teme ºi pe care doreºte sã ºi le apropie,
provin din societate; ea a fost cea care a
furnizat �senzaþia divinului� (Durkheim,
2005, 152) ºi structura axiologicã la care
omul simte nevoia sã se afilieze, evident nu
datoritã constrângerii, ci din respect faþã
de superioritatea autenticã. Legãtura dintre
oameni ºi Dumnezeu nu se traduce doar prin
dependenþã; din aceeºi sursã provine ºi
sentimentul forþei, datorat �unei puteri morale
(�) de la care deþine ceea ce este mai bun în
el: aceastã putere existã, este societatea�
(Durkheim, 2005, 164). Dacã oamenii respectã
ceea ce societatea a creat ca forme ritualice
de interferenþã, ei considerã atunci cã divi-
nitatea este mulþumitã ºi binevoitoare. Ar fi
o minimalizare a gestului votiv accepþiunea
utilitaristã. Schimbul, darurile dintre oameni
ºi Dumnezeu nu sunt cuantificabile! Iar o
reducþie de acest tip afecteazã ºi �importanþa
motivaþiilor ºi finalitãþilor simbolice în com-
portamentul uman� (Vãduva, 1997, 39).
Schimbul simbolic deschide interferenþele
cu divinitatea ºi comunitatea morþilor, este
calitativ, implicã bunuri inalienabile ºi o
dinamicã dispusã pe �verticalã�; este un tip
de dar �care conservã memoria relaþiilor
anterioare� (Vãduva, 1997, 40) sau creeazã
unele noi, dar referinþa este de tip spiri-
tual-afectiv. Darul ritual se integreazã în
circuitul simbolic în care reîntoarcerea unui
dar este obligatorie.

Biserica se înscrie în lungul ºir al gestu-
rilor închinãtoare ºi darurilor pe care umani-
tatea le-a dedicat divinitãþii. Legãturã, raport,
contract, schimb, reciprocitate, comuniune,
alianþã, comunicare, solidaritate etc., indiferent
de valenþele pe care le ia dãruirea, ea are
rolul de a reuni douã lumi: naturalã ºi

supranaturalã. Prin actul votiv este creat un
spaþiu al comuniunii plasat sub tutela inte-
grativã a valorii religioase, valoare-scop
absolutã (Vianu, 1998, 94-95).

Cum marile instituþii îºi revendicã ori-
ginea religioasã, chiar dacã darul interuman
subsuma ºi o valoare economicã, adevãrata
valoare receptatã de societãþile tradiþionale
în legãtura cu divinitatea provenea din
calitatea superioarã incontestabilã a valorilor
spirituale exprimatã prin consensul unanim
în eficacitatea ºi puterea gestului, noþiunea
însãºi de putere fiind eminamente religioasã.
Iar noþiunea de �schimb� plasatã pe axa
transcendentã se metamorfoza într-o formã
privilegiatã de interferenþã, de tip sacru.
Darul ritual trebuie analizat ºi înþeles în
cadrul culturilor arhaice în care realitãþile ºi
necesitãþile sociale erau dependente de tutela
gândirii simbolice, simpatetice ºi magice.
Era o înlãnþuire de semne ºi un �schimb
neîncetat� � pe care omul tradiþional le
recepta firesc prin �deschiderea� (Eliade,
2000, 111-115) definitorie � produs �la nivelul
imaginarului între pulsiunile subiective ºi
asimilatoare ºi somaþiile obiective emanând
din mediul cosmic ºi social� (Durand, 1998,
36-37).

Dintre toate tipurile de dar consemnate
de cercetãtori, cele care se pot identifica în
cazul acesta sunt: sacrificiul-votiv � ��al
cãror caracter ocazional este ºi mai marcat...�
(Mauss, Hubert, 1997, 57) � (Hillebrandt),
sacrificiul-dar (E.B. Tylor), sacrificiul-omagiu
(M. Tylor), sacrificiul-contract (Mauss),
darul ritual (Mauss; Nicolas), sacrificiul-
-�mulþumire� (Mauss, Hubert), rituri de atri-
buire (Mauss, Hubert), sacrificiu absolut/
total (al divinitãþii) (Mauss, Hubert), jertfa
nesângeroasã/ sfintele daruri (prin împãrtã-
ºirea credincioºilor), rugãciunea, pomana/
ofranda, renunþarea, ispãºirea, iubirea (Vã-
duva), darul prestaþie (meºteri ai lemnului,
zugravi, alþi ostenitori care au contribuit prin
muncã) � aplicat în mod curent în spaþiul
profan sau altor credinþe, moºtenirea (o
formã a darului-obligaþie orientatã cãtre
generaþiile viitoare; datoria salvgardãrii
patrimoniului sacru).
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Sacrificiul ºi manifestãrile subsumate
conceptului au un statut ontologic de mediere
între extremele universale, fiind singurul
element capabil sã asigure existenþa ºi or-
dinea lumii. Datoritã diferenþei dintre sacri-
ficiu ºi ofrandã, statutul pe care-l confereau
actele sacrificiale sacrificatorului nu conþine
ºi în cazul obiectului-ofrandã nivelul de
�sanctificare� (Mauss, Hubert, 1997, 92)
atribuit prin victima-intermediar obiectului
sau persoanei care acþioneazã. Sacrificiul
presupune distrugerea parþialã sau totalã a
obiectului sacrificat ºi o schimbare destul de
abruptã a stãrii sacrificatorului ºi obiectului.
El conþine principiul vieþii ºi este �condiþia
însãºi a existenþei divine� (ibidem, 165). Pe
mãsurã ce credinþele ºi religiile au evoluat,
zeul a rãmas exterior actelor sacrificiale, nu
s-a mai dezvoltat din germenii sacrificatului,
ºi atunci consacrarea obiectului, transferul
�în lumea sacrã capãtã aspectul unui dar, al
unei atribuiri fãcute unei fiinþe divine� (ibidem,
163). Creºtinismul comprimã aceste credinþe
ºi le reelaboreazã în forma completã a dãruirii
lui Hristos (Stãniloae, 1986, 11-12). Specifice
sacrificiului, comunicarea ºi renunþarea se
realizeazã ritualic în ºi prin spaþiul-ofrandã/
dar ºi li se adaugã rememorarea pentru a
include ºi comunitatea morþilor.

În cazul fenomenului votiv nu se mai
aplicã elementele caracteristice darului din
cadrul raporturilor inter-umane � obligativita-
tea tacitã din regula reciprocitãþii, obligaþia
moralã sau inegalitatea de status pentru cel
ce a primit. Inegalitatea în aceastã situaþie
este ontologicã, iar reciprocitatea rãmâne la
bunãvoinþa divinitãþii de a înapoia ceva ce
fusese conferit iniþial cu generozitate. Datoria
restituirii aparþine oamenilor ºi este, de fapt,
o �datorie originarã� (Godelier, 1996, 267)
care nu poate fi echivalatã de nimic, mai
ales cã �zeii dãruiesc chiar ºi atunci când
primesc� (ibidem, 258); biserica-ofrandã ar fi
un contra-dar al celor ce au primit deja.
Oamenii doresc sã menþinã ºi eventual sã
amplifice legãtura preexistentã printr-un
centru sacru de manifestare a divinitãþii din
care iradiazã �peste întraga creaþie puterea
mântuitoare a lui Hristos� (Stãniloae, 1986, 27).

Prin raportarea la gesturile fondatoare,
ctitorii actualizeazã gesturile creatoare exem-
plare ºi puterea de edificare. Fondarea ºi
construcþia pe de o parte, iar imaginile votive
pe de alta, sunt forme de luptã împotriva
stihiilor ºi haosului, contraforþii care susþin
ordinea ºi coerenþa lumii. Este un fir continuu,
care leagã �spiritul strãmoºilor (�) «efectul
faptei ºi forþa lor»� (Mauss, 1993, 70) de
momentul noilor fundaþii religioase. �Toate
generaþiile s-au ivit în gura sa� (ibidem).
Legenda Meºterului Manole este fundamentalã
pentru mentalitatea folcloricã româneascã ºi
pentru modul armonios în care s-au contopit
credinþele precreºtine cu cele creºtine,
încorporând �o concepþie arhaicã a morþii�
care pare sã comprime �toate nãzuinþele ºi
toate jertfele� (Eliade, 1943, 7-8). În condiþiile
în care creºtinismul a sublimat sacrificiile
sângeroase, situaþia înfãþiºatã în legendã este
semnificativã deoarece integreazã jertfa umanã
necesarã consacrãrii � trecerea din domeniul
profan în cel sacru � ºi perenitãþii construcþiei
la temelia unei biserici. Este necesar sufletul
unei fiinþe ºi forþa pe care o încorporeazã ºi
o transferã pentru ca noua creaþie sã dureze
(ibidem, 132). Numai o moarte violentã creeazã
ºi conferã vitalitate noii clãdiri în care
fiinþa sacrificatã ��se «întrupeazã»� (Eliade,
1992, 111) ºi devine capabilã sã transgreseze
profanul, pentru a se insera în sfera realã a
sacrului. �Orice creaþie implicã o supraabun-
denþã a realitãþii, cu alte cuvinte o izbucnire a
sacrului în lume� (Eliade, 2000, 33). Riturile
constructive capãtã o anumitã autonomie,
specificã acþiunilor magice. �Victima se
muleazã dupã forþa votivã, se încorporeazã
în ea, o umple, o însufleþeºte, o poartã spre
zei, devine spiritul ei, «vehicul»� (Mauss,
Hubert, 1997, 135). Sacrificiile din sfera
riturilor constructive sunt denumite �sacrificii
obiective�, deoarece se referã la obiecte
�reale sau ideale� (ibidem, 56) asupra cãrora
se rãsfrânge imediat rezultatul acþiunii sacri-
ficiale. Un alt atribut definitoriu este caracterul
ocazional determinat de natura obiectului.

Etnografia româneascã consemneazã o
mulþime de ritualuri legate de construcþii, în
diferite etape ale acestora: sacrificii animale
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la temelie; furarea umbrei unui om încor-
poreazã aceeaºi simbolicã, dar atenuatã;
ofrandele, cu rol de substitut sacrificial,
�minerale sau vegetale� (Budiº, 1998, 17),
sunt substanþe energetice care se transferã în
structura arhitectonicã (Eliade, 2000, 115).
�La începutul secolului al XX-lea, chiar
reprezentarea umbrei se întâlneºte tot mai
rar ºi aceasta mai ales când este vorba de
edificii mari, de importanþã social comuni-
tarã, mai ales de biserici� (Budiº, 1998, 17).
Realitatea ºi puterea creaþiei umane trebuie
susþinute de forþe neconsumate, transpuse
cu sens într-o nouã structurã, un corp care
cere viaþã. Sacrificiul la temelia construcþiei
este un element cheie al începutului. Posibi-
litatea continuãrii ºi rezistenþa construcþiei
în timp confirmã de fapt acceptarea actului
sacrificial de cãtre divinitate ºi imersiunea
în sacru. Gesturile de sacralizare se continuã
ºi deasupra fundaþiei; pentru zona Olteniei
sunt consemnate: în pereþi � �mãsura umbrei�
(Budiº, 1998, 184); la cãpriori � apã sfinþitã,
�brad, bani, busuioc, ºervete (�), bãuturã
(�), eventual flori (�), porumb (�), colac
sau pâine, (�) mãlai, fãinã, grâu (�), crengi
de mãr (sau de alt pom roditor) (�); sus la
coamã se fãcea o cruce din lemn, lângã care
se punea (�) busuioc, ºtergar (�) ºi bani...�
(ibidem, 185). Ultima consacrare vine din
sfera creºtinã ºi este slujba de sfinþire a
lãcaºului � �inaugurarea zidirii ofrandã�
(Dumitrescu, 2001, 214), înfãptuitã de preot
în faþa altarului prin care este slãvit Dumnezeu
ºi Creaþia, spaþiile sacre anterioare în care
s-au realizat jertfe nesângeroase, sfintele
taine ºi comuniunea; este chemat Sfântul
Duh sã sfinþeascã noul spaþiu realizat dupã
modelul ceresc, pentru mântuirea sufletelor.
Acþiunea de separare de profan ºi consacrare
face parte tot din structura riturilor de trecere,
categoria riturilor �de inaugurare (casã, templu,
sat, oraº)� sau �riturile primei intrãri� (Van
Gennep, 1996, 154). Toate acestea sunt
completate prin rituri de atribuire prin care
construcþia consacratã este infuzatã cu energia
protectivã a patronului creºtin.

Comuniunea creºtinã ºi perspectiva esha-
tologicã au preluat ºi adaptat la propria

viziune mult mai elaboratã sacrificiul ºi,
într-o oarecare mãsurã, �noþiunile privitoare
la nemurirea sufletului� (Mauss, Hubert,
1997, 130) incluse în perspectiva pe termen
lung a gesturilor sacralizante. Eficacitatea
sacrificiului arhaic a fost preluatã de sfera
moralã (ibidem, 167), prin sacrificiul absolut,
�mântuitor ºi comunial, al zeului unic ºi
transcendent� (ibidem). Teologia dogmaticã
considerã drept fundamente ale comuniunii
umane ºi ale celei înfãptuite cu divinitatea
adunarea credincioºilor, ruga colectivã, parti-
ciparea la Sfânta Liturghie precum ºi împãr-
tãºirea din jertfa euharisticã, în vederea
mântuirii. Preotul are rolul de intercesor
între mireni ºi Dumnezeu, �aducãtor al
rugãciunilor ºi darurilor (�), de organ vãzut
al prefacerii darurilor în trupul ºi sângele lui
Hristos, de transmiþãtor al binecuvântãrilor
lui Dumnezeu cãtre credincioºi� (Stãniloae,
1986, 7). Conform clasificãrii realizate de
Arnold Van Gennep închinarea monumentului
sacru ºi apelarea la persoane sfinte (Iisus
Hristos, Maica Domnului, Sfântul Patron al
bisericii etc.) sau iniþiate (preotul � hirotonit)
pentru transmiterea rugãciunilor, înscrie
fenomenul analizat în categoria riturilor de
trecere care acþioneazã indirect � �pune în
miºcare o putere autonomã sau personificatã,
sau o întreagã serie de asemenea puteri�
(Van Gennep, 1996, 20) � ºi, de asemenea,
cu atribute pozitive � �voliþiuni traduse în
acte� (ibidem); acestor resorturi li se adaugã
riturile de agregare (ibidem, 22, 131, 146,
162) � datoritã comuniunii pluridimensionale �
ºi riturile de �protecþie� ºi �apropiere de
divinitate� (ibidem, 23). Eforturile orientate
transcendent exprimã, din perspectiva imagi-
narului, un alt tip de reprezentare materiali-
zatã � a aspiraþilor ascensionale (Durand,
1998, 125-179). Definitorii în cazul schemei
ascensionale sunt separarea ºi segregaþia
(ibidem, 126), riturile de separare fiind ºi
prima etapã din cele trei sub-categorii din
cadrul riturilor de trecere � rituri de separare,
rituri de limitã ºi rituri de agregare (Van
Gennep, 1996, 22). Biserica-ofrandã pro-
voacã o schimbare a stãrii celor ce dãruiesc,
marcheazã o trecere într-un nivel superior,
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o lepãdare a stãrii anterioare (ibidem, 161).
Se declanºeazã energii ºi forþe umane ºi
divine, curenþi care strãbat ºi transfigureazã
comunitatea expiatã ºi purificatã. Omul
tradiþional simte nevoia sã exprime prin
reprezentãri concrete trecerile în diferite
stãri (socialã, spiritualã etc.), deoarece �tre-
cerea idealã este chiar o trecere materialã�
(ibidem, 168). Însã prin figurarea sfinþilor ºi
a lui Hristos, trecerea materialã se meta-
morfozeazã în �rit de trecere spiritualã�
(ibidem, 30). De cele mai multe ori cele
douã forme de rit care acþioneazã direct sau
indirect se asociazã ºi potenþeazã ceremonia-
lurile ºi trecerile. Alte asocieri în cadrul
teoriei religioase se produc între calitãþile
dinamice (de tip impersonal, �monist�) ºi
animiste (�dualist; personalist�), cãrora li
se adaugã tehnici magice de tip simpatetic,
de contagiune, directe sau indirecte, pozitive
sau negative (ibidem).

Picturile votive sunt pivotul unor inter-
relaþii care menþin comuniunea în comunitatea
din care fac/fãceau parte ºi asigurã comu-
niunea cu sacrul. Prin diferite danii ºi con-
tribuþii, cei care erau asimilaþi în rândul
ctitorilor beneficiau de un statut special; fie
zugrãviþi, consemnaþi în pisanie, înscriºi pe
marginile cãrþilor sfinte sau în pomelnicul
de la proscomidie, ei trebuiau pomeniþi
aproape la toate slujbele. Orice obiect dãruit
care era o necesitate pentru patrimoniul
bisercii (icoanã, tetrapod, cãrþi etc.) conferea
gestului �caracterul de ofrandã� (Ofrim,
2001, 120), iar donatorului statutul de ctitor.
Pomenirea ctitorilor lãcaºelor de cult ºi rugã-
ciunile pentru morþi erau o datorie, dar ºi o
necesitate care asigura o stare de echilibru.
Raporturile de schimb din subsidiar presupun
o recompensã, o continuitate pozitivã atât
între oameni, cât ºi între oameni ºi Dumnezeu.
În timpul Sfintei Liturgii toate aceste legãturi
se realizeazã prin Hristos.

Actele ctitorilor vizau salvarea fiinþei �
trup ºi suflet � iertarea pãcatelor ºi ºansa
asimilãrii în categoria celor drepþi la Judecata
de Apoi, o constantã mentalã a societãþii
medievale româneºti (Ofrim, 2001, 110).
Scenariul vieþii de Apoi ºi �exacerbarea

contrariilor� sunt structuri arhetipale univer-
sale de continuitate ºi moralitate, aparent
poziþionate în afara istoriei, dar de fapt
puternic marcate de dinamica culturalã ºi
socialã (Boia, 2006, 98). Exigenþele morale
proliferate de aceastã viziune grandioasã,
care scindeazã radical umanitatea între aleºi
ºi damnaþi, exprimã preocupãrile legate de
�sensul istoriei ºi al destinului uman� (ibidem,
99), de eticã ºi afirmare a individualitãþilor,
pe baza celor mai bogate scenarii apocrife
ale societãþilor creºtine. Credinþele ºi riturile
funerare din zona Olteniei �de sub munte�
atestã marcantele încercãri de diminuare a
angoaselor legate de moarte ºi eshatologie,
de salvare a corpului ºi sufletului. Ritualul
zorilor ºi Cântecul bradului sau ritualurile
integrative ale �uncheºilor� cu mãºti �de
priveghiu�, personajele iniþiate sau animale
învestite cu rol psihopomp ºi ideea �Satului
de sus� în care este plasatã comunitatea
Moºilor-strãmoºi încearcã sã dizolve misterul
terifiant din jurul morþii ºi sã o socializeze
(Bernea, 2007; Vulcãnescu, 1985; Panea,
Fifor, 1998; Geanã, 2005).

Valenþele darului se îmbogãþesc prin
încorporarea în dar a naturii ºi substanþei
celui ce dãruieºte � �ceva din esenþa lui
spiritualã ºi din sufletul sãu. (�) Darul oferit
(�) este (�) însufleþit, deseori individua-
lizat� (Mauss, 1993, 53). Legãtura afectivã
ºi spiritualã a celui ce dãruieºte, transpusã
în obiectul dãruit este evidentã atât imagistic
prin reprezentãrile votive, textual prin multi-
tudinea de nume consemnate în pisanii ºi
pomelnice ºi, evident, chiar prin biserica
construitã, relevând dorinþa recunoaºterii
sociale a fiecãrui participant ºi a recuperãrii
identitare din perspectiva suprasensibilã.

Analizând schimburile ºi datoriile din-
tre oameni, Maurice Godelier considerã cã
�lucrul dãruit, nu este într-adevãr «înstrãinat»
de cel care l-a dãruit� (Godelier, 1996, 61).
Separaþia/alienarea nu are cum sã fie totalã
mai ales în situaþiile în care este implicat
în dar ceva (afectiv, identitar) din cel ce
dãruieºte. Perspectiva imaginarului tradi-
þional, construit pe fundamentele gândirii
magice confirmã aceastã pecete a celor
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implicaþi, prezenþa lor mai mult sau mai
puþin evidentã, în lucrul dãruit. Aceasta s-ar
traduce prin prezenþa unei �substanþe� sau
�puteri� magice, poate amândouã, reunite
sub conceptul de �sarcinã magicã� a unui
�obiect purtãtor� (Blaga, 1996, 13, 124-125),
pe un termen nelimitat ºi în formule polimorfe.
Similar, Ofelia Vãduva (1997) considerã
�moºtenirea magicã� (Vãduva, 1997, 49)
semnificativã în cazul darului, acea forþã
existentã în dar care induce anumite stãri ºi
reacþii între cel ce dãruieºte ºi primitor. Ima-
ginile ctitoriceºti vizau un proiect de obþinere
a permanenþei fiinþei prin sacru, prin îngã-
duinþã divinã. Imuabilitatea era un element
absent în domeniul profan ºi cãtre ea se
orientau aspiraþiile ctitoriceºti pentru a nu
reitera absenþa definitivã produsã de moarte.
Darul, semn al disponibilitãþii de a oferi ºi
împãrtãºi, devenea mai degrabã zãlogul unei
vieþi mai bune ºi mai împlinite, indiferent de
perspectivã � umanã sau divinã. El era menit
sã deschidã �drumuri� transcendentale, sã
menþinã comuniunea cu strãmoºii (pomana,
comuniunile comensuale) ºi sã înfrãþeascã
oamenii, iar aceste interferenþe constituiau
în cea mai mare mãsurã reversibilitatea
darului, la care se adãugau gesturi similare.
Dinamica darului ºi contra-darului în social
ºi proiecþiile acestei structuri ºi în relaþiile
cu strãmoºii sau divinitatea, atestã puternica
credinþã în energia magicã conþinutã de dar
ºi reflexiile ei contagioase între fiinþele
implicate, cu repercusiuni asupra mediului
adiacent, pozitive sau negative în funcþie
de motive ºi reacþii. �Darul este, mai ales,
expresia unei dorinþe (�) important agent
magic� care �se adreseazã (�) mai mult decât
magia, zonelor afective ale personalitãþii,
sensibilitãþii ºi sufletului� (ibidem, 50).
Conþinutul simbolic al darului are efecte
puternice asupra conºtientului, dar ºi incon-
ºtientului, evidente în gesturile de reîntoarcere
a darului. Existã o presiune a reciprocitãþii
fireºti, o simetrie nu neapãrat materialã (în
sensul unei echivalenþe economice), dorinþe,
aºteptãri ºi speranþe subordonate structurilor
simbolice ºi formelor de a acþiona (-reacþiona)
de tip magic, determinate individual sau colectiv.

Ctitoriile colective exprimã o altã formã
de �mobilitate� a darului. Spaþiul sacru este
fix. Ceea ce �circulã� þine de imaterial, de
fluxurile energetice, sacre, ºi de conexiunile
ºi deschiderile create prin edificarea bise-
ricii, mult mai importante decât materia
propriu-zisã. Biserica-ofrandã era elementul
intermediar în care se întâlneau toate fiinþele
implicate, vãzute sau nevãzute, ºi toate
energiile lor. Oamenii se împãrtãºesc din
natura divinitãþii cu influxuri sacre, cu
substanþã euharisticã, iar prin împãrtãºiri
repetate acced la mântuirea finalã. Darul
votiv ºi sacralitatea pogorâtã realizeazã
amestecul de naturi ºi de energii vizat de
ctitori. Schimbul conþinut în natura darului
implicã exact aceste ieºiri din sfere (Mauss,
1993, 69) proprii ºi interferenþe cu alte fiinþe
sau lumi.

Deschiderea cãtre transcendent ºi comu-
niunea cu sacrul pot fi considerate un dar al
comunitãþii cãtre sine. Iubirea faþã de Dum-
nezeu, materializatã ºi prin spaþiul sacru
se reîntoarce cãtre cei ce au trudit ºi s-au
rugat. �Dãruind (�) Nu din prinosul, nu din
puþinul tãu, ci din neavutul tãu, din ceea ce
îþi lipseºte (�) vei dobândi ºi tu. (�) Iatã
paradoxul creºtin în toatã plinãtatea, splen-
doarea ºi virtutea lui. (�) dând peste fire,
luãm har peste har� (Steinhardt, 2000, 78-79).
Indiferent de tipul uman, de structura care
determinã realizarea sacrificiilor ºi oferirea
darurilor, dezinteresatã sau din egoism, în
general lucrul sau fiinþa oferite nu sunt alea-
torii; se dãruieºte tot ce este mai bun. Eul
conºtient se identificã cu darul ºi dãruirea �
sacrificiu-renunþare � ºi în funcþie de am-
ploarea gestului, iniþial pierde pentru a se
�câºtiga pe sine însuºi� (Mauss, Hubert,
1997, 31); închinãtorul se �rãscumpãrã�
(ibidem, 171).

Explicitarea iconograficã
a darului simbolic

Gestul ritualizat de a oferi un dar în sfera
iconograficã votivã a fost consacrat demult
prin schema dãruirii. Imaginea amplificã
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caracterul magic al darului, extrapoleazã
gândul sau verbalizarea, iar în cazul gestului
prin care ctitorii oferã macheta bisericii
Cerului este cuprinsã esenþa acþiunii ctito-
riceºti, cu veleitãþi declanºatoare de energii
care vor transfigura profanul. Prin mânã este
încãrcat darul cu energia donatorului, iar
obiectul-dar este înrâurit cu fluxul magic
(Vãduva, 1997, 74). Cea mai reprezentativã
imagine din grupul bisericilor analizate este
cea a ctitorilor din satul Schela, în care
preotul, îmbrãcat moºneneºte, înconjurat de
alþi ctitori principali, oferã divinitãþii macheta
bisericii realist schiþatã. Textul de deasupra
îl denumeºte: �HEREI /DINU SCHILERU
EO�/ CU GLOATALIU� (gloata lui).

Imaginile votive se situeazã ca tip de
filozofie la îmbinarea dintre mistica creºtinã,
gândirea magicã folcloricã ºi portretul laic.
Ele se întemeiazã pe asemãnare, liant între
diferitele planuri existanþiale ale fiinþei, dar
ºi în raport cu transcendentul. Reproducerea
vizibilului se muleazã pe principiul parti-
cipãrii din teologia imaginilor (Uspensky,
1994, 84), fiind o regãsire a modelului uman
în intenþia lui de a participa la sacru ºi
îndumnezeirea lumii, prin adeziune dar ºi
prin propria ascensiune. Este vorba despre
o sporire a fiinþei prin duplicarea formei.
Imaginile votive constituiau o magicã parti-
cipare la fiinþa ctitorilor ºi la destinul lor,
iar în viitor era proiectatã o anulare a tem-
poralitãþii ºi efectelor dezintegratoare ale
morþii prin sacralizarea corpului ºi chipului.

Reprezentãrile sociale definesc imaginea
votivã de oferire a machetei bisericii drept
nod central (Neculau, 1996, 39), indicând în
acelaºi timp �locul transfigurãrii simbolice
a imaginii� (Liiceanu, 2005, 24). Trupul
devine receptacol al bunãvoinþei divine, iar
mâna întinsã ºi macheta bisericii oferite sunt
calea vieþii umane, o altã simbolizare a
�scãrii� pe care coboarã ºi urcã harul. Omul
se cautã, iese din sine, pentru a se regãsi ºi
construi în termeni axiologici; el oferã ºi se
oferã prin munca, creaþia ºi umilinþa sa,
pentru a-ºi sfinþi viaþa ºi a o veºnici. Din
profan, corpul este sacralizat prin reprezen-
tarea materialã în proximitatea centrului

sacru. Manifestarea ºi reprezentarea figurativã
a schemei socio-religioase votive reia codul
consacrat iconogarfic, �suprastructura sim-
bolicã� (Leroi-Gourhan, 1983, 176) cu cel
mai explicit conþinut, însã modificã elemen-
tele adiacente � dispunerea spaþialã ºi clasa
socialã � firesc adaptate realitãþii. Darul
închinat divinitãþii este una dintre variantele
de integrare �în anumite secvenþe extra-
ordinare� (ibidem, 93-94) prin care omul se
detaºeazã de greutatea specificã, se demate-
rializeazã ºi se plasezã în ordinea altei dimen-
siuni iluminatã ºi detensionatã. Tablourile
votive se ridicã împotriva celui mai terifiant
duºman � moartea, printr-un gest încremenit,
de dãruire în încercarea de rãscumpãrare ºi
de veºnicã pomenire. Este cheia de boltã a
destinului ctitorilor care pecetluieºte valoarea
fiinþei donatoare. Schema iconograficã votivã
exprimã de fapt tendinþele ascensionale
(Durand, 1998, 125-179). Ea opune facto-
rilor universali negativi (destinul, timpul,
moartea, aneantizarea, uitarea, mizeria,
animalitatea etc.) verticalitatea ºi puterea
umanitãþii, capacitatea comunitãþilor de a
interfera cu divinitatea prin mijlocirea darului
(strãmoºi, Dumnezeu ºi alte puteri supra-
naturale), determinismul inerent gesturilor
purificatoare, stabilizarea sacrului (fluctuant
ºi cu intensitãþi relative) într-un spaþiu special
creat, un destin iluminat de importanþa ºi
frumuseþea gestului, asigurarea pomenirii
veºnice prin statutul dobândit � statutul
ctitoricesc, salvarea corpului prin transpunerea
imagisticã � tehnici magice, salvarea sufletului
ºi a trupului în viziunea finalã a creºtinismului,
la înfricoºãtoarea Judecatã, evoluþia moralã
ºi spiritualã ºi speranþa recuceririi calitãþilor
excepþionale pierdute prin cãdere (ibidem, 143).
Însã aceastã autodepãºire ºi tendinþa de apro-
piere de sfere suprasensibile sunt ºi expresia
câºtigãrii puterii ºi nevoia exercitãrii ei în
plan social (ibidem, 136-137). Colaterale
mai mult sau mai puþin conºtiente, problemele
ºi valorile de la baza piramidei axiologice
îmbogãþesc sensul major cu trama orizontalã
a vieþii. Credinþa în plurivocitatea semnifi-
caþiilor, în dimensiunile umane atinse de
gestul oblativ, e cea care conferã imaginilor
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votive statutul de �reprezentãri simbolice�
(Wunenburger, 2004, 259), lãrgind spectrul
fiinþei ºi fiinþãrii.

Biserica-ofrandã este ºi varianta evoluatã
a �scrificiului-contract� în care se considera
cã �zeii ce dau ºi înapoiazã sunt acolo pentru
a da mult atunci când li se oferã un lucru
mãrunt� (Mauss, 1993, 63). În parcursul
continuu al schimbului simbolic obligativitãþile,
reciprocitatea, aºteptãrile materializate la
nivel uman, transpuse în plan vertical în
relaþia om � divinitate îºi estompeazã parþial
concreteþea deoarece raportul între donator
ºi donatar nu mai este egal. Perceput prin
filtrul moralei religioase, darul ºi raportul pe
care l-ar implica rãmân oarecum suspendate
într-un tãrâm al speranþei ºi potenþialitãþii.
Încercarea de constrângere a divinitãþii ar
putea avea repercusiuni nefaste, asemenea
periculoaselor infuziuni din profan care ar
putea interveni într-un rit ºi ar deveni distru-
gãtoare pentru oficiant sau participanþi. În
mentalitatea profund religioasã a veacurilor
trecute o atitudine cu o anumitã dozã impe-
rativã, coercitivã faþã de transcendent, ar fi
reprezentat o anomalie, o degenerare moralã
gravã cu siguranþã evitatã, cel puþin la nivel
colectiv.

Repercusiunile actului ctitoricesc
în plan social

Ideea de transmitere (Mauss, 1993, 147)
subsumatã darului presupune implicarea
generaþiilor viitoare în protejarea patri-
moniului colectiv, deci continuitatea gestului
iniþiat de strãmoºi prin întreþinerea creaþiei
religioase colective ºi, eventual, înzestrarea ei.

Social, este o formã de rãscumpãrare, de
generozitate �obligatorie� (ibidem, 64) a ctito-
rilor principali faþã de restul comunitãþii.
Secolul al XIX-lea este perioada de accentuare
a stratificãrilor sociale, de afirmare a indi-
vidualitãþilor, de apariþie a diferenþelor de
stare (Stahl, 1998, II). Exista o presiune
exercitatã de cei defavorizaþi de noile forme
de exploatare funciarã sau de împãrþire a
drepturilor de proprietate. Actele ctitoriceºti

pot fi în multe situaþii efectul accepþiunii
strãvechi legatã de morala darului, �devenitã
principiu justiþiar� prin care se echilibrau
într-o oarecare mãsurã inegalitãþile materiale,
�surplusul de fericire ºi bogãþie al unora,
surplus pe care ei trebuiau sã-l cedeze�
(Mauss, 1993, 64); dacã nu, presiunea moralã
ºi recurenþa, fie intrinsecã situaþiei, fie a
celorlalþi, sfidarea unor norme de umanitate
nu rãmâneau nepedepsite. Exprimarea gene-
rozitãþii trebuia manifestatã ºi faþã de divinitate
ºi faþã de oameni, pentru ca privilegiatul sã
nu fie plasat în zona damnatã a ingratitudinii.
În imaginarul tradiþional românesc zgârcenia
era un pãcat care atrãgea tot ce poate fi mai
rãu ºi, în final, închidea chiar perspectiva
mântuirii (Vãduva, 1997, 76). Darul ctito-
ricesc implica ºi o evoluþie socialã a indivi-
dului ºi a familiei sale. Era o convertire a
resurselor economice în scopul unei ascen-
denþe ierarhice, o generozitate bine orientatã
ºi respectatã de comunitatea sãteascã care-l
credita ºi îi conferea ctitorului onoarea cuve-
nitã, mai ales datoritã gesturilor cu efecte
sacralizante care se rãsfrângeau benefic
asupra tuturor.

Ctitoriile colective, acþiuni autonome
impregnate de generozitate (Mauss, Hubert,
1997, 73), defineau comunitãþile rurale ºi
aveau impact asupra morfologiei lor � reuneau
indivizii ºi resursele lor sub o cauzã comunã,
devenind factori de solidificare identitarã,
de armonizare printr-un sacrificiu de sine
colectiv în care întreaga comunitate �se
priveazã ºi oferã� (ibidem, 127), activeazã
energii ºi iese din sine pentru a se regãsi mai
puternicã ºi izbãvitã.

În înþelegerea mai profundã a orizontului
mental þãrãnesc care susþine construcþiile
votive trebuie amintite ºi alte coordonate �
timpul legat de soartã, timpul sacru, actele
ºi gesturile umane care determinã modificãri
în ceea ce era predestinat, credinþa, gândul,
cuvântul, legea (tradiþia), orânduirea, transpuse
prin filtrul mistic. În legãturã cu aceastã
�atitudine activã� (1997, 166), Ernest Bernea
o considerã mai recentã în istoria satului
românesc ºi mai rarã, ceea ce ar fi în con-
cordanþã cu fenomenul ctitoricesc din spaþiul
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rural, rãspândirea ºi manifestarea sa cu
amploare cãtre sfârºitul secolului al XVIII-lea
ºi începutul celui de-al XIX-lea; �voinþa
omului este solicitatã nu numai la determinarea
unor situaþii sau cuceriri în timp, ci ºi pentru
viaþa de dincolo; omul trebuie sã punã în
lucrare gândul ºi fapta sa, o adevãratã luptã
în vederea salvãrii� (Bernea, 1997, 167).
Încã o dimensiune a dorinþei, ale cãrei obiecte
corelative sunt valorile (Vianu, 1998, 68-69),
ºi imperativul acþional specific uman � surse
ale imaginaþiei anticipatoare (Wunenburger,
2004, 55, 283-284) �, se relevã conºtiinþei
drept indicatori ai unei lacune a prezentului
ºi ai sãnãtãþii sinelui în activarea resurselor
ºi orientarea lor pentru a împlini eventuale
carenþe materiale sau spirituale sau pentru a
dezvolta în anumite sensuri ceea ce existã
deja. Libertatea de a interveni, de a meta-
morfoza sau orienta în anumite sensuri prin
credinþã, gând ºi act puterile ºi energiile
implicã o traiectorie ascendentã în care omul
are posibilitatea de a se integra ºi înfãptui.
Deci, voinþa ºi acþiunea (prin jertfã, ofrandã,
dar etc.) devin resorturi transformatoare prin
care omul capatã un ascendent asupra
destinului (Durand, 2000, 307) ºi timpului,
iar pentru ceea ce se va întâmpla dupã moarte,
speranþa salvãrii sufletului.

Din perspectiva modelelor umane la care
se raporteazã fiecare societate în funcþie de
contextul istoric ºi cultural, la modul de
difuziune, adaptare ºi reprezentare în propriul
discurs, se poate considera ca modelul
ctitorului creat de sensibilitatea lumii rurale
pentru �galeria imaginarã� (Duþu, 1973, 13-14),
devenise unul dintre cele mai importante în
a doua jumãtate a secolului al XVIII-lea ºi în
prima jumãtate a secolului al XIX-lea. Pute-
rea sugestivã a modelelor umane ºi imaginile
prezentificatoare care apropie exemplaritatea
lor de forfota prezentului amorseazã conºtiinþa
individualã sau colectivã, descãtuºeazã poten-
þialitãþile imanente ºi voinþele în scopuri
similare ºi capãtã alte intensitãþi prin figurare
ºi o valoare �instauratoare� (Wunenburger,
2004, 284).

Concluzii

Tabloul axiologic ºi metafizic al lumii rurale
româneºti în secolul al XIX-lea ºi valori-
zarea actului ctitoricesc asemenea unei niºe
privilegiate în care se poate manifesta voinþa
umanã, individualã sau colectivã, ºi comu-
niunea cu divinitatea realizatã prin intermediul
bisericilor-ofrandã mãrturisesc cea mai
semnificativã dimensiune a imaginarului
folcloric � transcendentul �, dar concretizeazã
ºi dreptul, capacitatea de creaþie ºi nevoia de
afirmare a claselor sociale inferioare.

Imaginile votive asigurã ieºirea din profan,
din anonimat, din marginea societãþii, din
afara istoriei, din efemer. Ele cer recunoaº-
teri, se istoricizeazã, se imprimã în memoria
socialã ºi, poate, în veºnicie. Se produce o
reconfigurare a identitãþii prin necesitatea
adaptãrii la noile forme de viaþã. Recursul la
forþa tradiþiei, evaluatã la nivel sacru (legitate
preinstituitã ºi incontestabilã), la ideologia
care susþine reprezentãrile ctitoriceºti, la rolul
simbolic al darului ºi ofrandei în cultura
popularã româneascã, iar în cadrele oralitãþii
la puterea semnului ºi a semnificãrii, confirmã
tensiunea revendicãrii exprimatã într-un discurs
monumental.
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