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Abstract: Statistical data point out the high level of Romanians’ religiosity as
compared to other European Christian peoples. There is an evident contradiction
between this observed reality and the New Testament syntagm which denominates the
Christians as the little flock. Moreover, in the study of the religious phenomena from
a sociological perspective, a standardized measurement methodology suitable to each
Christian denomination is still absent.

In this study, I want to identify another way at analyzing the Orthodox Christian
religiosity, considering that the sociological arguments must be adequate to the very
specificity of this denomination. The questions that will be addressed later represent
the starting point of my endeavor that will hopefully finalize in the elaboration of an
instrument for the measurement of the Orthodox Christian religiosity.
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Pdtrunzand intr-o bisericd ortodoxd, poti
observa cd existd comportamente prezente
la unii actori sociali si absente la altii ; stand
de vorbd cu oamenii, unii exprima anumite
credinte religioase care le ghideazd compor-
tamentul, altii fac referire la credinte opuse.
Atat comportamentele, cat si credintele fac
parte dintr-un fond comun credinciosilor
ortodocsi, din care fiecare isi insuseste
altceva in functie de anumiti factori.
Intrebarea fundamentald ce apare este
urmatoarea : care sunt cauzele diversitdtii
comportamentelor §i credintelor religioase
in spatiul ortodox romdnesc ? Raspunsul nu
poate fi gasit decat printr-o analizd de pro-
funzime, prin verificarea unor ipoteze ce vor
fi formulate dupd explicarea conceptelor-

-cheie care vor apdrea prin aceastd analiza.
Literatura de specialitate autohtond se ali-
niaza pe directia trasatd pe plan international
de sociologia religiei, incercand sd regaseasca
in realitatea romaneasca temele fundamentale
ale acesteia. Astfel, analiza bazelor de date
European Values Survey (EVS) a condus la
formularea catorva concluzii referitoare la
religiozitatea romanilor (Gheorghiu, 2003 ;
Voicu, 2001), nivelul acesteia fiind considerat
mare comparativ cu al altor popoare europene.

In societatea roméaneascd sunt prezente
atat elemente de religiozitate traditionala, cat
si de religiozitate moderna, ultima fiind
consideratd produsul adoptarii unor valori
moderne, al unui nivel crescut de educatie,
al lipsei practicii religioase si socializarii
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religioase, si al varstei mediului de rezidenta
urban. Religiozitatea modernd se caracteri-
zeazd prin scaderea practicii religioase, modi-
ficarea pozitiei valorilor religioase in cadrul
sistemului valoric individual, precum si a
structurii sistemului de credinte (in sensul ape-
larii la surse variate de selectare a credintelor
individuale, ceea ce conduce la fragilitatea,
instabilitatea, impredictibilitatea acestuia) si
prin manifestarea dreptului individului de
a-si alege propriul set de credinte religioase.

Cei doi factori importanti care explica
nivelul ridicat al religiozitdtii sunt diversi-
tatea religioasa redusd si ponderea scazutd a
populatiei cu studii superioare. Alti factori
explicativi ai aceluiasi fenomen ar fi inldtu-
rarea restrictiilor comuniste si cresterea
insecuritatii sociale (Voicu, 2005).

Existd doud principii care vor sta la baza
cdutdrii raspunsurilor la intrebarea formulata
la inceputul studiului: cel al adecvarii de-
mersului stiintific la specificul obiectului de
studiu' si corespondenta intre planul explica-
tiei stiintifice, al conceptelor-instrumente
folosite si planul teologic, al explicatiei reli-
gioase a acelorasi probleme.

Concepte folosite
in analiza cAmpului religios

Este neindoielnic faptul cd modernitatea a
adus cu ea o autonomizare a sectoarelor sociale
si deci si a religiosului fatd de celelalte aspecte
ale vietii sociale. Acest fapt este observabil
direct la nivel institutional, al relatiei Bisericii
ca institutie cu celelalte institutii sociale.
Intrebarea care apare este daci aceastd autono-

mizare se produce si la nivel individual, al
structurii interioare individuale si al relatiei
individului cu societatea.

Realitatea sociald poate fi inteleasd ca un
spatiu compartimentat in regiuni relativ
autonome (campuri) a caror existentd poate
fi sesizatd pe baza relatiilor specifice fieca-
reia, relatii care sunt asociate unor pozitii,
interese si mize specifice. Am rezumat intr-o
frazd ideea de bazd a sociologiei lui Pierre
Bourdieu ale carui concepte le voi prelua,
oferindu-le insd semnificatii proprii cimpului
in care voi lucra, si anume cel religios orto-
dox roménesc. Ele vor primi o semnificatie
diferitd care deriva din necesitatea de a adecva
demersul stiintific la specificitatea obiectului
de studiu. Prin urmare, voi analiza cdmpul
religios folosind conceptele de interes religios,
capital religios, habitus.

Potrivit lui Bourdieu, un cdmp social este
,0 retea, o configuratie de relatii obiective
care se stabilesc intre anumite pozitii”
(Bourdieu, Wacquant, 1992, 97). Orice camp
presupune un inferes care se referd la doban-
direa bunurilor rare specifice campurilor.
Acesta determind actiunile si raporturile care
se stabilesc intre agentii sociali care intrd in
camp. Relatiile dintre agenti sunt determinate
de tipurile de capital detinute, de structura
lor, ca si de evolutia in timp a acesteia.

Dinamismul unui cdmp este determinat
de ,asimetria dintre diferitele forte care se
confruntd”, ele fiind cele care definesc tipul
de capital specific acestuia. ,,De asemenea,
un camp este un spatiu de lupte in scopul
mentinerii sau transformarii configuratiei
acestor forte” (1992, 101). Confruntarea
dintre agenti se desfasoara in scopul insusirii

1. Amintim aici de existenta a doud tipuri de rationalitate a stiintei: cea operationald, impusa de
matematizarea stiintei si de experiment, si cea semnificativd (Codoban, 1998). Prima
desemneazd o cunoastere stiintificd bazatd pe operatii si se referd la certitudinea omului de
stiintd cd realitatea i se va dezvdlui in urma aplicdrii unui algoritm bine stabilit. in urma
cunoasterii de acest tip asupra unui fragment exact delimitat al realitdtii, stiinta va putea actiona
in sensul transformarii lui, pierzandu-se ,capacitatea de a semnifica si, mai ales, capacitatea
de a intelege ceea ce facem” (Codoban, 1998, 38). Astfel apare o intrebare: in ce mdsurd
poate fi cunoscutd realitatea religioasd, dominatd ca fenomen de rationalitate semnificativd,
prin intermediul unei cunoasteri bazate pe rationalitate operationald ? .
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interesului specific, fiecare dintre ei avand
probabilitdti diferite de succes datoritd varia-
tiei stocurilor de capitaluri individuale. Sunt
doua categorii de actori : dominatori si domi-
nati. ,,Cei care domind intr-un camp sunt in
pozitia de a-1 face sd functioneze in avan-
tajul lor, dar ei trebuie in permanentd sa lupte
cu rezistenta celor dominati” (1992, 102).

Problema care apare tine de modul de
intelegere a cAmpului ca spatiu structurat de
pozitii, cu lupte specifice intre agenti domi-
nanti si dominati care incearca sa-si mentina
si si-si imbunititeasci pozitia. in cazul
campului religios, Bourdieu 1i identificd pe
agentii dominatori ca fiind preotii — detina-
tori in primul rand ai unui stoc ridicat de
capital simbolic, agentii dominati fiind restul
credinciosilor.

Voi pastra denumirea de camp atribuita
spatiului religios, punand sub semnul intre-
barii dimensiunea conflictuald a acestuia in
modul in care este inteleasa ea de Bourdieu.
Potrivit credintei crestine este vorba doar
despre o luptd, si anume lupta cu sine insusi
pentru a atinge starea de sfintenie’. Aceasti
idee a separdrii laicatului de preotime nu este
adecvatd realitdtii religioase autentic crestine,
altfel spus nu este valabild in orice situatie,
ci doar acolo unde s-au produs modificari ale
acesteia. Laicii au trdit adevarurile de credinta
ca pe niste adevaruri universale, impunandu-si
punctul de vedere. Perioada in care s-au
definitivat, s-au fixat reperele fundamentale
ale credintei crestine ortodoxe a fost cea a
sinoadelor ecumenice din primele opt secole
d.Hr. A fost o perioadd de mari framantari,
la care au luat parte in mod activ si laicii, pe
unii dintre ei Biserica cinstindu-i ca mucenici.

Potrivit lui P. Bourdieu, campurile sociale
se identificd in functie de interesul si capi-
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talul specifice fiecdruia. Un camp nu are
componente ; fiecare ,,subcamp” are propria
logicd, reguli si regularitdti proprii (Bourdieu,
Wacquant, 1992, 97). Fiind vorba despre
campul religios romanesc, trebuie sa avem
in vedere faptul cd acesta are mai multe divi-
ziuni: zona religiei ortodoxe, a romano-
-catolicismului, a greco-catolicismului, a
protestantismului, a neo-protestantismului, a
noilor miscdri spirituale care se revendicad a
fi religioase. O imagine corectd asupra
campului religios trebuie sd aiba in vedere
faptul cad fiecare subcamp are un interes si
un capital specifice. Obiectul studiului de
fatd este subcampul ortodox, deci toate afir-
matiile se vor referi strict la acesta.

Pentru delimitarea subcampului religios
ortodox voi lua in considerare conditia pe
care o pune Biserica Ortodoxd (numitd de
aici inainte Bisericd) pentru ca o persoana sa
devind membru al ei, si anume conditia
botezului realizat prin intreita scufundare in
apa in numele Sfintei Treimi, urmata de
Mirungere si Impirtisanie.

Interesul specific campului religios este
apropierea stdrii de sfintenie.

Inteleg capitalul religios ca fiind acel
stoc minim de informatii (credinte) si com-
portamente religioase cerut de Biserica unui
individ. In perioada de inceput a Bisericii,
acest capital trebuia acumulat inainte de
botez, era o conditie a botezului. Astazi,
datoritd generalizarii practicii botezului
pruncilor, 1insusirea acestui capital se
produce ulterior botezului, de-a lungul vietii.

Credintele unui crestin ortodox sunt cele
cuprinse in Simbolul de credinta sau Crezul.
Este vorba de invatatura despre existenta si
fiinta lui Dumnezeu, despre Sfinta Treime,
despre Sfintele Taine si Bisericd, despre

2. Este o forma prin care se reafirmd ideea darwinistd a luptei pentru supravietuire, pentru
suprematie. Anticipez afirmatia Iui Bourdieu conform cdreia fiecare cAmp (subcamp) are
propria logicd, si deci preluarea unui principiu valabil (dacd mai este valabil, avand in vedere
cd existd oameni de stiintd care argumenteazd falsitatea ideii darwiniste) intr-un camp si
aplicarea lui intr-un altul cu o logicd diferitd ar deforma demersul stiintific de studiere a
ultimului. Altfel spus, instrumente (atitudinile, convingerile sunt instrumente cu care operezi
in realitatea semnificativd exterioard) proprii unei perioade istorice, valabile intr-un camp
stiingific dat nu pot fi preluate in analiza unui alt camp.
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viata viitoare (Invdfdturd de credinti cres-
tind ortodoxd, 45-180).

In ceea ce priveste comportamentele, ele
sunt cuprinse in Poruncile Bisericesti:
participarea la Sfanta Liturghie in fiecare
duminica si sdrbdtoare, tinerea posturilor
stabilite de Bisericd, spovedirea si impar-
tdsirea in cele patru posturi mari sau cel
putin in Postul Pastelui, cinstirea slujitorilor
bisericesti, rugdciunea pentru conducitorii
statului, citirea doar a cartilor ingaduite de
Biserica, neinstrainarea sau folosirea in alte
scopuri a bunurilor Bisericii, sd nu se faca
nunti, ospete sau alte petreceri in timpul
postului (Invdtdturd de credintd crestind
ortodoxd, 335-339).

In ceea ce priveste capitalul religios,
consider ci se formeaza in doua moduri, in
functie de efortul pe care-1 depune personal
fiecare individ : intr-o prima faza, individul
acumuleazd informatie religioasa si-si for-
meaza comportamente corespunzitoare intr-o
maniera exterioara, oarecum neconstientizata.
In copilirie, individul preia comportamente
prin imitarea adultilor, isi insuseste primele
credinte religioase mai degrabd la initiativa
parintilor decat a lui personald, fiind vorba
de un efort voluntar propriu aproape inexis-
tent. Sunt studii care demonstreaza cd religio-
zitatea la varsta adultd depinde de modul in
care este transmisa de familie la varsta copi-
lariei. Ele incearcd sa determine ce caracte-
ristici ale copiilor, parintilor sau gospodariei
familiale determina variatia acestei trans-
miteri a cdrei existentd nu este pusd la
indoialad. Este sustinutd ideea ca atitudinile
si comportamentele religioase ale copiilor
sunt puternic legate de cele ale parintilor
(Bader, Desmond, 2006). Astfel, Scott
Myers vorbeste de trei factori care influen-
teaza religiozitatea individului adult: religio-
zitatea parintilor, calitatea relatiilor fami-
liale, tipul structurii familiale (de tip modern

sau traditional). Concluzia e ca influenta
parintilor este importantd in transmiterea
religiozitatii la copii, sugerandu-se in acelasi
timp cd aceastad influentd nu descreste in timp
(Myers, 1996). De asemenea, este importanta
consistenta religioasd atitudinald si compor-
tamentald a parintilor (Bader, Desmond, 2006).
Cu alte cuvinte, cand parintii transmit un mesaj
ambiguu copiilor in sensul neconcordantei
dintre comportamentele religioase si atitu-
dinea lor fata de religie, transmiterea reli-
gioasd intergenerationala va fi diminuata.

Cel de-al doilea mod de insusire a capi-
talului religios este caracterizat de un efort
propriu constient, mai mult sau mai putin
intens. El apare in momentul in care un
individ, exterior cdmpului religios (care nu
a fost botezat), vrea sa intre in camp sau in
situatia in care agentii cAmpului care n-au
participat la joc doresc sda devind activi.
Pasivitatea lor anterioard s-a datorat deci
lipsei unei socializari religioase primare sau
ineficientei acesteia. Prin urmare, intervine
socializarea religioasa secundard, realizata
prin alte institutii decat familia, si in primul
rand de Biserici®.

Un ultim concept necesar este cel de
habitus. El este inteles ca fiind ,un sistem
dobandit de preferinte, de principii de vi-
ziune si diviziune (ceea ce se numeste de
obicei gust), cu structuri cognitive durabile
(care sunt in esentd produsul incorporirii
structurilor obiective) si cu scheme de actiune
care orienteazd perceperea situatiei si ras-
punsul adaptat” (Bourdieu, 1999, 32). Este,
deci, un produs al unei structuri sociale, prin
intermediul cdruia aceasta ghideaza prac-
ticile individuale. Datoritd trecutului incor-
porat, agentii sociali reactioneaza doar la
anumiti stimuli conditionali si conventionali,
elaborand strategii de actiune permanent
adaptate si reinnoite, fard a-si stabili con-
stient scopuri, dar in limitele conditionarilor

3. Socializarea religioasda primara nu exclude prezenta Bisericii; doar cd familia are initiativa,
iar Biserica - intelegand in primul rand preotii si catehezele particulare sau publice pe care
acestia le desfdasoard - intervine complementar. Nu trebuie uitat cd multe comportamente si

atitudini se formeaza in cadrul Bisericii.
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structurale care le-au produs si pe care le
reprezintd (Bourdieu, 2001, 154). Este vorba
de o libertate controlatd ; habitusul are capa-
citatea de a genera la infinit perceptii, ganduri,
actiuni, expresii care sunt totusi posibile in
limitele regularitatilor care le-au produs.
Fiind o interiorizare a unor experiente trecute,
devenite o a doua naturd a individului, implicad
independenta relativd a practicilor fatd de
conditiondrile prezente de tip determinist
(Bourdieu, 2000, 89). Astfel, agentul social
isi afirmi capacitatea de a construi realitatea
sociald, ea insasi socialmente construiti ; el
devine ,,un corp socializat care investeste in
practicd principii organizatoare socialmente
construite si dobandite de-a lungul unei expe-
riente sociale situate si datate” (Bourdieu,
2001, 152).

Habitusul poate fi individual sau carac-
teristic unei clase sociale*. Acesta din urma
reprezintd un sistem de dispozitii comun
tuturor indivizilor care sunt produsul unei
aceleiasi conditionari sociale. Habitusul
individual reprezintd o variantd a celorlalte
habitusuri individuale din interiorul clasei,
diferentierile apdrand datoritd pozitiei in
interiorul clasei (pozitie determinatd de
volumul si structura capitalurilor indivi-
duale, ca si de evolutia in timp a acestora) si
a traiectoriei individuale. Rolul principal in
producerea acestor diferentieri il au expe-
rientele primare (Bourdieu, 2000, 94-95).
Dispozitiile primare insusite in cadrul familiei
se adapteazd cerintelor campurilor diferite
in care intrd individul, formandu-se dispozitii
specifice acestora (Bourdieu, 2001, 181).

In ansamblul operei sale, Bourdieu a acor-
dat un loc relativ mic religiei. El a definit

habitusul religios ca fiind ,,fundamentul tuturor
ideilor, perceptiilor si actiunilor, ce constd
intr-o reprezentare religioasd normatd a
lumii naturale si supranaturale” (Bourdieu,
apud Rey, 2005). De asemenea, habitusul
religios reprezintid ,,dispozitia durabild, gene-
ralizatd si transpozabild de a actiona si a gandi
conform unei viziuni cvasisistematice -
lumea si existenta umand” (Bourdieu, apud
Rey, 2005). Prin intermediul lui, o persoand
filtreazd toate experientele si toti stimulii
religiosi. El reprezintd dimensiunea religioasad
a habitusului unei persoane care se manifesta
cel mai vizibil in domeniul religios, dar nu
numai.

Considerdm habitusul religios ca fiind
atitudinea si comportamentul religios in orice
imprejurare a vietii, definitia lui urmand si
o precizdm in finalul analizei. Habitusul reli-
gios este asemdndtor principiului simmelian
de ordonare a continuturilor existentei. Con-
tinutul existentei este structurat intr-o forma
specificd datoritd unui principiu (element)
care devine dominant in raport cu altele,
acestea fiind subordonate lui. Realitatea vazuta
de un individ este o realitate perceputd si
ordonatd prin intermediul acestui principiu -
religios in cazul nostru. ,Realitatea nu este
nicidecum lumea pur si simplu, ci numai o
lume aldturi de care stau lumea artei, cét si
cea a religiei, configurate din acelasi mate-
rial, dar dupa alte forme si din alte premise”
(Simmel, 1999)°.

In aceastd ordine de idei, habitusul reli-
gios este un plus pe care-1 are persoana pose-
soare de capital religios. Formarea habitusului
religios poate incepe in copildrie, datoritd
socializdrii religioase, dar aparitia lui nu este

4. Pentru Bourdieu, clasele sociale sunt, in primul rand, constructii teoretice necesare in procesul
de radiografiere a spatiului social, omogenitatea lor fiind stabilitd pe baza analizei raportului dintre
pozitiile sociale, habitusurile si alegerile agentilor sociali in variatele domenii ale practicii

(1999, 10-19).

5. Tatd care este pozitia lui Simmel fata de aceastd problema, in eventualitatea unei identitati intre
habitusul religios si elementul de ordonare a continuturilor vietii : ,,cand idealurile si exigentele
religiei ajung in contradictie nu numai cu imbolduri rudimentare, ci si cu norme si valori
spirituale, iesirea din astfel de sinuozitdti si confuzii nu poate fi gasitad decat in cresterea
continud a rolului relativ al exigentelor primare, pana la un nivel absolut. Vocatia religioasa
a omului, ca mod de desfasurare caracteristic procesului vietii sale, lasd ca toate sectoarele
posibile, in care acest proces se petrece, sa fie trdite ca religioase”. (1999, 30-35)



Sociologie Romaneascd, volumul VII, Nr. 2, 2009, pp. 130-140

in mod necesar legatd de aceasta; raportul
dintre el si habitusul individual, in sensul
conferit acestuia din urma de Bourdieu, este
unul de supraordonare.

Caracteristici
ale habitusului religios

In continuare vom prezenta caracteristicile
importante ale habitusului religios, reliefand
aspectele analogice existente intre domeniul
religios si cel sociologic.

Actiunea umana (practicd, comportament)
presupune intdlnirea dintre experientele indi-
viduale anterioare, interiorizate sub forma
de scheme de actiune, obisnuinte, moduri de
percepere, si o situatie prezentd datd. Este
indiscutabild posibilitatea de transfer a acestor
scheme mecanic, instantaneu, in momentul
prezent, diferit si totusi analog momentelor
trecute in care au fost elaborate ele. Este
insd contestabild ideea cd aceste scheme si
dispozitii (in sensul dat de Bourdieu notiunii
de habitus) pot fi toate transferabile si genera-
lizabile in orice imprejurare (Lahire, 2000, 91).
B. Lahire demonstreaza cd trebuie luate in
considerare in analiza practicilor agentilor si
schemele ,partiale, locale, contextualizate”.
Datoritd contextelor sociale diferentiate in
care ele se manifestd, nu se vor mai gene-
raliza, ci se vor limita la a fi valide intr-un
context social bine circumscris.

Ipoteza de la care porneste Lahire in
formularea obiectiilor lui cu privire la
generalizarea dispozitiilor de habitus este
aceea cd omul modern este unul ,plural”,
rezultat al interiorizarii unor contexte de
socializare diferite. Astfel obisnuintele sale
reflecta influentele diferite la care este
supus. Altfel spus, conceptul de habitus nu
este operational in orice situatie. Ipoteza pe
care o propun spre verificare din acest punct
este aceea ca habitusul religios este cel care
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conferd integralitate individului, indiferent
de multiplicitatea lumilor sociale prin care a
trecut §i a cdror influentd a primit-0°. Cu
alte cuvinte, unitatea practicilor unui individ
la interactiunea cu diferitele cAmpuri sociale
este dati de habitusul religios. In felul acesta
regulile proprii cAmpului religios se extind
la nivelul celorlalte cAmpuri prin permanentele
treceri ale actorilor dintr-un camp in altul.
Se pot identifica scheme de actiune locale,
contextualizate in cazul indivizilor care nu
detin habitus religios. Raportul dintre el si
habitusul individual va fi invers decét asa cum
l-a gandit Bourdieu, adica de supraordonare.
In plan religios-ortodox, ideea manifestirii
unitare a habitusului religios este dreapta
Jjudecatd sau discerndmdntul. Mai este denu-
mitd calea impdrdteascd. Existenta ei duce
la construirea corectd si cu efort minim a
virtutilor sau a sfinteniei. In limbaj teologic
ea inseamnd ,,a lucra cineva dupd masura sa,
cdci cand omul face ceva peste puterile lui nu
poate continua mult. Iar Dumnezeu nu cere
nimdnui ceva peste puterile sale. Fa deci
dupa puterea ta si cunoaste-ti slabiciunea”
(http : //www.filocalia.ro/sfantul-despre/21/
Discernamant - Trezvia). Este o caracte-
ristici pe care nu o au toti credinciosii. In
termeni sociologici, ea ar reprezenta ,acel
fel de simt practic a ceea ce este de facut
intr-o situatie” (Bourdieu, 1999, 15).
Actiunile actorilor se produc sub influenta,
in sensul de orientare, a habitusului indivi-
dual. Din dorinta de a nu cadea in ,ispita”
conceperii actiunii ca fiind determinata strict
de calcul si interes, P. Bourdieu a inteles-o
asemenea unui joc in care este intuitd perma-
nent si rapid miscarea celuilalt. Se creeaza
niste obisnuinte de actiune datorita unor alegeri
aflate sub incidenta habitusului, actorul eli-
minand din jocul lui social reflexivitatea
asupra propriei actiuni. Analizand acest
raport obisnuinta-reflexivitate, B. Lahire
propune diferite forme de reflexivitate care

6. In felul acesta capati rispuns si intrebarea formulati la inceput, si anume daci autonomizarea
produsd in timp la nivelul societdtii se produce si la nivelul individului. In aceste conditii
individul isi poate pastra unitatea interioara prin posedarea habitusului religios.
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pot interveni in diferite tipuri de actiuni
(2000, 149-167). Exista o dimensiune non-
-intentionald a practicilor, dar nu este
exclusd reflexia in special in cursul actiunilor
de lungd duratd, ce pot deveni obligatorii.

Analog modelului de mai sus, se poate
analiza conceptul de habitus religios, ca si
influenta acestuia asupra actiunii. Exista
actiuni care se desfisoard in virtutea obis-
nuintei, cum ar fi inchinarea in biserica sau
participarea la o sfintire a casei, in care
actorul parcurge niste etape, raspunde in
acelasi mod unor scheme de actiune pre-
stabilite. Nu aceeasi desfasurare o cunoaste
incercarea de a elimina anumite pacate din
ganduri si din comportament. Se produc o
asumare constienta a lor, o afirmare a inten-
tiei de actiune, si apoi actiunea care poate
valorifica anumite practici ale habitusului
religios (cum ar fi spovedania, impartdsania).
Se produce o interferare a intentionalului cu
neconstientizatul, cu neperceptibilul in mod
direct.

A doua corespondentd intre planul
religios si cel sociologic este deci habitus
religios - impreuna lucrare a omului (nivelul
constient) si a harului dumnezeiesc daruit lui
in efortul de dobandire a sfinteniei (planul
neperceptibil direct). Altfel spus, potrivit cre-
dintei crestin-ortodoxe, harul este o lucrare
necreatd a lui Dumnezeu in sufletul oame-
nilor, a carui prezentd este absolut necesara
pentru atingerea scopului vietii crestine,
primit (,dupa harul ce ni s-a dat”), dar
oamenii au libertatea de a conlucra cu el sau
de a-1 respinge (,,Iatd, stau la usa si bat; de
va auzi cineva glasul Meu si va deschide
usa, voi intra la el si voi cina cu el si el cu
Mine”, Apocalipsa, 3,20).

Habitusul religios se formeaza in cadrul
unui camp religios specific, dispozitiile ce
intrd in componenta habitusului religios de
tip ortodox fiind diferite de cele ale altor
subcampuri religioase. Preluand tipologia lui
Bourdieu, vor exista un habitus religios
ortodox (corespondentul habitusului de clasa
cu sensul pe care i I-a oferit Bourdieu) si un
habitus religios individual ortodox. Structurile
formatoare - familia si Biserica — vor actiona

simultan sau nu, conjugat sau nu, in scopul
aparitiei la nivel individual a habitusului
religios. Habitusul religios individual poate
fi vdzut ca o dimensiune a personalitatii care
nu apare in forma lui ideala, prescrisa de
Bisericd, la toti agentii sociali din campul
religios. Aparitia lui este influentatd de
modul in care Biserica transmite habitusul
ortodox, de modul in care este acesta inte-
riorizat la nivelul familiei din care face parte
individul, de pozitia individului in spatiul
social, datoritd acesteia indivizii preludnd
variat habitusul religios sau chiar deloc, de
habitusul individual. El este cel datorita
cdruia despre o persoana se spune in termeni
moderni cad este religioasd, adica transpar
din toate actiunile ei credintele si comporta-
mentele religioase. Baza de plecare este
capitalul religios, insd prezenta acestuia nu
conduce cu necesitate la aparitia habitusului
religios. Procesul lui de formare poate
incepe in copildrie, dar individul adult are
libertatea de a-1 continua sau de a incepe.

A treia corespondentd dintre planul
sociologic si cel religios este deci habitus
religios - liberul-arbitru. Potrivit credintei
crestine ortodoxe, oamenii au fost creati
dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu.
Aceasta inseamna cd sufletul omului a fost
inzestrat cu ratiune, simtire si vointd liberd
de a tinde spre Dumnezeu printr-o activitate
continud pentru desavarsire (Invdtdturd de
credinta crestind ortodoxd, 2000, 62) - in
termeni sociologici, de dobandire a inte-
resului cAmpului religios -, iar asemanarea
este dobandirea desdvarsirii prin lucrarea
comund a omului cu harul dumnezeiesc. Deci,
omul este liber sa-si construiasca propria
religiozitate, adicd sd implineasca voia lui
Dumnezeu.

O alta caracteristica a habitusului religios,
spre deosebire de habitusul individual propus
de Bourdieu, este cea a constructiei perma-
nente. Este un proces permanent de dobandire
a unor scheme de actiune, dar si de largire a
celor preexistente. In plan religios, este vorba
de imbogatirea permanenta in Duhul Sfént,
care este indisolubil legata de conditiile enu-
merate mai sus. Cu alte cuvinte, este nevoie
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de discerndmant, de libera si permanenta
conlucrare a persoanei cu harul dumnezeiesc
pentru o continud dobandire a darurilor
Sfantului Duh, care sunt considerate a fi
duhul intelepciunii, duhul intelegerii, duhul
sfatului, duhul puterii, duhul cunostintei,
duhul temerii de Dumnezeu si duhul bunei
credinte (de observat cd ele pot fi integrate
capitalului religios individual).

In acelasi mod poate fi privit si habitusul
religios. El se afla la intersectia dintre efort
personal si mostenire religioasd a mediului
social - si deci cultural - din care provine
individul. Aduc aici ca argument ideea
variatiei religiozitatii in functie de clasa
sociald de apartenentd propusa de M. Weber.
Existd religiozitate tdrdneascd, burghezi,
religiozitate proletard sau a intelectualilor
(1999, 89-143). Aceastd problemd poate fi
discutatd si cu instrumentele pe care le pro-
pune Bourdieu, si anume conceptul de capital.
Religiozitatea devine o chestiune de clasd in
madsura in care existd la nivel societal o
variatie a volumului si a modului de struc-
turare a tipurilor de capital’. Revenind la
ideea weberiand, ea poate fi reformulata
astfel : se pot identifica grupdri de indivizi
cu stocuri asemandtoare de capitaluri, cu
dispozitii si practici asemandtoare, care se
vor manifesta din aceastd cauza intr-un mod
religios asemanator.

Avand aceste trasdturi explicitate, se poate
formula o definitie a habitusului religios. El
reprezintd ansamblul dispozitiilor trans-
pozabile aflate la confluenta dintre dobandit/
construit si imbundtdtit permanent, dintre
conditionat structural-obiectiv/libertate fatd
de structurile sociale, ce genereazd practici
unitare la nivelul fiecdrui camp in care
actioneazd agentii sociali, orientdnd com-
portamentele de selectie ale acestora.

Prin urmare, religiosul poate fi imaginat
ca pe o multime de pozitii aflate la intersectia
dintre normat - elemente cognitive, afective
si de comportament prescrise de crestinismul
ortodox in cazul nostru - si reflexiv, sau cum
isi insusesc, isi interiorizeaza indivizii ceea
ce este normat. Aceastd interiorizare va fi
diferitd in functie de tipurile de capital detinute,
de volumul acestora, de ponderea tipurilor
in cadrul capitalului global individual si de
evolutia in timp a volumului si structurii.

Ipoteze si obiective

Pornind de la intrebarea care std la baza
acestui demers, care sunt cauzele diversitatii
comportamentelor si credintelor religioase,
propun verificarea urmitoarei ipoteze prin-
cipale : diferentierea credintelor si comporta-
mentelor religioase este determinatd de
variatia habitusului religios individual ?
Prezenta intr-o mai mare mdsurd a habi-
tusului religios ortodox la nivelul perso-
nalitatii individuale determind o mai mare
unitate a practicilor individuale, indiferent
de campul in care are loc selectia acestora.

Capitalurile luate in discutie vor fi cel
religios, cel cultural, cel economic, cel social.
Sunt numeroase punctele din Sfanta Scriptura
care fac referire la ele, dar nu intr-un mod
echilibrat, de unde se poate conchide cd nu
au aceeasi importantd in determinarea
religiozitdtii individuale.

Cea mai mare importantd este atribuitd
capitalului religios. ,,«Si iubesti pe Domnul
Dumnezeul tiu din toatd inima ta, din tot
sufletul tau, din tot cugetul tau si din toatda
puterea ta». Aceasta este cea dintai poruncad”
(Marcu, 12,30). In Sfanta Scripturd sunt
numeroase indemnurile la a cunoaste pe

7. ldeea sustinutd si de credinta crestind a diferitelor daruri cu care este inzestratd o persoana.
,,Ciprecum intr-un singur trup avem multe madulare si madularele nu au toate aceeasi lucrare,
asa si noi, cei multi, un trup suntem in Hristos si fiecare suntem madulare unii altora; dar
avem felurite daruri, dupd harul ce ni s-a dat” (Romani, 12,4-6) ; , Darurile sunt felurite, dar
acelasi Duh. Si felurite slujiri sunt, dar acelasi Domn. Si lucrarile sunt felurite, dar este
acelasi Dumnezeu care lucreaza toate in toti. Si fiecaruia se da ardtarea Duhului spre folos”

(I Corinteni, 12,4-7).
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Dumnezeu (dimensiunea cognitivd a capi-
talului religios) si la trdirea vietii conform
acestei cunoasteri (dimensiunea faptica,
practicd a capitalului religios).

Principala coordonatd a capitalului cul-
tural o reprezintd stocul individual de educatie,
privit prin prisma interesului cognitiv. Dorinta
de a cunoaste este elementul principal de
validare a capitalului cultural individual.
Apostolul Pavel atrage atentia asupra efec-
tului pe care il poate avea cunoasterea asupra
sufletului: ,cunostinta insa semeteste, iar
iubirea zideste” (I Corinteni, 8,1). Ea poate
duce la mandrie, iar aceasta este, potrivit
credintei ortodoxe, un picat capital, izvorul
altor pacate. Cunoasterea de tip laic nu este
vazutd ca o piedicd a formdrii capitalului
religios, dacd este folositd corespunzdtor.
Un exemplu edificator in acest sens il oferd
Sf. Ioan Gura de Aur si Sf. Vasile cel Mare,
numiti de Bisericd ,,mari dascali ai lumii”
(nu doar ai Bisericii), deoarece au fost
perfect integrati in cultura timpului lor, valo-
rificind-o cu randament maxim in cunoas-
terea lui Dumnezeu.

Capital cultural

Capitalul social va fi analizat pe dimen-
siunea lui comunitar-religioasd, si se are in
vedere rolul relatiilor pe care le stabileste
individul cu comunitatea religioasd din care
face parte in dezvoltarea capitalului religios
si, mai departe, a habitusului religios. Ne
referim aici la doud tipuri de comunitdti:
familia, denumitd de multi prelati bisericesti
»Biserica de acasd”, si comunitatea religioasd
la nivelul parohiei®. In ceea ce priveste
capitalul economic, el este vdazut in Sfinta
Scriptura ca fiind o grija, o piedicd in plus
in calea atingerii stdrii de sfintenie. ,,Si iardsi
zic voud cd mai lesne este sd treacd camila
prin urechile acului, decat sa intre un bogat
in impdratia lui Dumnezeu” (Matei, 19,24).
Dar folosirea ei ca un mijloc de implinire a
voii lui Dumnezeu inldturd neajunsul pre-
zentei ei.

Prin urmare, este de asteptat ca stocul de
capital religios individual, ca si procesul de
dobandire a habitusului religios sa fie influ-
entate de stocul individual de capitaluri.
Axele pe care se va desfdsura discursul vor
fi urmatoarele :

—.

Socializare Capital social

Capital economic

De asemenea, este de asteptat ca, odatd
format, habitusul religios sd influenteze
stocurile individuale de capital.

Intrebirile secundare care decurg de aici
sunt :

1. Care este structura de capitaluri ce
determind aparitia §i dezvoltarea habi-

Capital religios Habitus religios

Y

tusului religios individual, asa cum a fost
el definit in acest studiu ? Un capital cul-
tural ridicat poate duce la formarea unui
habitus religios, ca si la slefuirea acestuia
(in sensul acordarii unei valori sporite)
sau la pastrarea capitalului religios dobandit
prin socializare, dar nevalorificarea lui

8. In acest sens este necesard amintirea semnificatiei pe care o acordi M. Weber conceptului de
religiozitate comunitard: ,Vom vorbi de existenta ei doar acolo unde laicii 1) sunt integrati
intr-o activitate stabild a comunitdtii, pe care ei 2) o influenteaza intr-o manierd sau alta. O
simpld reguld administrativa ce delimiteazd competentele preotilor este o parohie, si nu o

comunitate” (1999, 70).
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prin aparitia habitusului sau neformarea
nici a capitalului religios, nici a habi-
tusului religios; capital cultural scazut
in asociere cu un capital religios scazut
pot conduce la aparitia unei religiozitati
bogate in elemente magice.

Un capital social comunitar religios crescut
va spori probabilitatea de aparitie si dez-
voltare a habitusului religios individual ?
Cu cat individul va fi mai repede si intr-o
masurd mai mare in cele doud tipuri de
comunitati religioase specificate mai sus,
probabilitatea de aparitie a habitusului
religios va fi mai mare.

Care tip de capital religios este mai im-
portant pentru aparitia habitusului reli-
gios individual ? Cu alte cuvinte, care este
rolul socializdrii religioase in manifes-
tarea religioasd a adultului ?

. Habitusul religios individual se supune

in mod necesar conditiondrilor structurilor
obiective, de mediu, in care s-a ndscut,
s-a format, trdieste individul ?

Cum se modificd structura capitalurilor
individuale dupd aparitia habitusului
religios individual ?

In conformitate cu ipotezele formulate

mai sus, obiectivele mai usor de atins ar fi:

1.

Identificarea unor tipuri ideale de capital
religios si habitus religios ortodox, la un
nivel minim al lor. Motivatia este ca in
crestinism se lucreaza cu ,trepte”, cu
,bine, mai bine, mai putin bine”®. Cu
darurile pe care le primeste, fiecare indi-
vid trebuie sa lucreze, sd le foloseasca
astfel incat sd se dezvolte din punct de
vedere religios. Diferentierea oamenilor
dupi roade este rezultatul sarguintei dife-
rite a fiecaruia dintre ei : ,Iar intr-o casa
mare nu sunt numai vase de aur si de

argint, ci si de lemn si de lut; si unele
sunt spre cinste, iar altele spre necinste”.
(IT Timotei, 2,20-21).

2. Operationalizarea conceptelor de capital
religios, habitus religios ortodox.

3. Operationalizarea conceptului de sfintenie
conform semnificatiei din cadrul credintei
crestine ortodoxe (am in vedere distinctia
ce trebuie facutd intre drept - fericit —
sfant, care conduce la ideea necesitatii
identificarii unor tipuri de sfintenie care
vor fi probabil asociate unor tipuri de
capital si habitus religios).

4. Determinarea raportului care se stabi-
leste intre cele patru tipuri de capital la
nivelul Sfintei Scripturi.

5. Identificarea conditiondrilor pe care le
exercitd mediul social al individului asupra
credintelor si comportamentelor sale reli-
gioase. In acest caz se pot identifica grupiri
religioase (asemandtoare claselor sociale)
care au in comun un tip de capital si habitus
religios ? Astfel se impune verificarea exis-
tentei reale a mai multor tipuri de capital
religios si habitus religios specifice grupa-
rilor de indivizi asemandtori din punct
de vedere al capitalurilor si habitusului
individual.

Ca obiectiv indepadrtat, ar fi interesant de
stabilit in ce masura concluziile acestui demers
stiintific pot fi regdsite la nivel de comunitate
umand. Ceea ce este valabil la nivel individual
este valabil si la nivel comunitar ? Mai precis,
existd comunitati mai religioase decat altele ?
Care ar fi sensul relatiei dintre religiozitatea
comunitard si gradul lor de dezvoltare (inteles
ca stoc de capitaluri) : religiozitatea comuni-
tard determind bogatia (culturala, relationala,
economicd) comunitara sau invers ?

,lar cele semdnate pe pamantul cel bun sunt cei ce aud cuvantul si-1 primesc si aduc roade :
unul treizeci, altul saizeci si altul o sutd” (Marcu, 4,20).
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