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Articolul de fat4 este o primd analizd a religiozititii crestinilor din Roménia post-
comunistd. Cu intentia de a intelege modul in carc in societatea romdaneasci
secularizarea este insotitd de contra-secularizare, precum §i transformdrile pe care le
suferd religia crestind, autoarea analizeazd dimensiunile religiozititii. Rezultd ci
tarile Europei cu nivelul cel mai ridicat de religiozitate sunt (in ordine descrescdtoare)
Malia, Roménia, Polonia, Irlanda. Dintre acestea, Romania este insd singura {ard
majoritar ortodoxd si fn care se produc transformdri deosebit de interesante ale religiel

crestine.

Modernitatea ca orientare de valoare ce deter-
mini intr-un mod specific raportarea persoa-
nei la contextul socio-cultural in care triieste,
pare a fi prezentd in Roménia post-comunistd
siin ceea ce priveste religia si religiozitatea,
sub forma secularizirii’. Pe de-altd parte insa
coexistd, in contextul social romanesc,
numeroase si pronuntate manifestiri de reli-
giozitate precum si elemente de traditio-
nalism religios (ne referim aici la crestinism)
semnificativ de rispéandite si a cdror disparitie
proximi este greu de imaginat. Acestea din
urmi conslituic incd o dovadi a faptului ¢,
in modemitate, secularizarea (ce parea unicul?
proces semnificativ referitor la religie) este
insotits de contra-secularizare (Berger, 1992).

In articolu! de fatd tncercdm si relevim,
pe de-o parte, in ce misura secularizarea a
indus adoptarea unor elemente de religio-
7itate moderni si care sunt acelea, iar pe de-
alta parte, in ce constau clementele de religio-
zitate traditionald (cu referire In acest caz la
crestinism) incd prezente in societatea
roméaneasci. Asemenea analizi a diferitelor
dimensiuni ale religiozititii se referd atat la
sacru, cit si la crestinism ca modalitate speci-
ficd de raportare la sacru (incluzand desigur
toate confesiunile crestine existente in

Romania), decarece scopul presentei analize
este acela de a determina caracterul religiozi-
{4tii ca “predispozitie personali citre sacru”
(Simmel, 1959; Martelli, 1994) a populatiei
Romaéniei, si mai specific acela de a releva
in ce mod crestinismul este prezent in socie-
{atea romaneascd post-comunista.

Un studiu aspura stirii religiozitatii si asu-
pra dinamicii religiei crestine in societatea
romaneascid post-comunistd, pe de-o parte,
face necesari o prezentare succintd a proble-
matii generale (abordatd sociologic) a rapor-
(urilor dintre religie si socictate (In diferitele
ei orientari valorial-normative, respectiv
traditionalism, modernitate, post-moderni-
tate), iar pe de-altd parte cere o analizd detali-
atd a religiozitdtii in toate dimensiunile ei.
De aceea in prima parte a lucrérii ne-am pro-
pus o trecere in revista a rezultatelor la care
sociologia a ajuns cu privire ia religiozitate
in diferitele tipuri de societdti (si cu precédere
tn contemporaneitate, in modernismul ce -
transiteaza citre post-modernism). A doua
parte va include analiza propriu-zisd a dimen-
siunilor religiozittii: se va urmdri evolutia
starii de religiozitate, In anii 1990-1999 in
context romanesc, precum si comparativ cu
alte contexte culturale. Analiza religiozitatii



astfel efectuatd ne va permite o evaluare asu-
ra evolutiei crestinismului in Romania post-
comunistd (sau altfel spus o evaluare a
“calitdti’” crestinismului in context actual),
cét si formularea unor concluzii privitoare la
locul si rolul crestinismului in pseudo-
modernismul roménesc.

Unele concluzii sociologice despre sacru

Studiul religiei din perspectivd sociologica
este relativ recent, premizele istorico-filoso-
fice ale sociologiei religiei putind fi reperate
incepand cu sfarsitul secolului XVII in
scrierile unor autori precum Vico, Hume,
Feuerbach, Comte, Marx care isi puneau
intrebari legate de existenta religiilor si rostul
lor, de felul in care continutul dogmatic al
unei religii influenteazi atitudinile si
comportamentele indivizilor si colectiviti-
tilor, despre impactul religiozitifii asupra
credrii de structuri sociale si asupra dinamicii
globale a societdtii (Cipriani, 1997). Astfel,
si desigur ulterior prin aportul teoretic
specific al clasicilor sociologiei, avea si se
contureze obiectul studiilor sociologice
asupra religiei, raspunsurile date fiind diverse
si constituind baza sociologiei religiei. Din-
colo Insd de diversitatea curentelor de gindire
sociologicd asupra religiei, existd cateva
puncte comune care le reunesc §i care ar putea
constitui concluziile

canelireiiio srmaries socepiste formuiate in
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ump de célre socioiogi asupra fenomenuiui
religios.

Astfel, o primi concluzie Ia care s-a ajuns

in sociologie esle aceea ci i1 Loale societdtiley
isesc dintot- |

umane existente in istorie se re,
deauna si Infotdeauna atitudini si compor-
tamente religicase, experiente religioase

sy
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obiectivate (devenite institutionalizate) si

/
care presupun deci (mai curind sau mai

-tarziu) aparitia de structuri religioase stabile
avand un cadru normativ de credinte, valori,
obiceiuri, rituri, cadru bine definit care la
réndul siu are un impact relevant asupra
socictétilor In ansamblul lor.
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Caréspuns la asemenea prim# constatare,
cercetarea sociologicd ulterioar nu s-a ocu-
pat cu analiza impactului religiei asupra
societdtilor (asa cum ar fi dorit clasicii
sociologiei) ci si-a concentrat analiza asupra
conditiondrii sociale a religiei analizind
premizele sociale in care individul manifesti
un tip sau altul de atitudini religioase si com-
portamente rituale. S-a ajuns la concluzia ci
religia nu este exclusiv un produs al societ#tii,
ci este Intr-adevar un produs social si cultural
in mdsura in care suferd procesul de
institutionalizare, insd ca aparitie tine de
structura ontologici fnsési’,

A doua concluzie importantd a sociologiei
despre religie este, deci, aceea c religia este
forma in care In orice societate este exprimat
sacrul, iar la baza acestei exprimiri a sacrului
(adicd la bazareligiei) se afli religiozitatea®.
Clci omul nu este doar o fiinti care
calculeazd si actioneazd, ci este sio {iintd care
crede — ca dovadd, credinta si increderea sunt
elemente nu mai putin prezente si in relatiile
sociale (spre exemplu, a crede in cineva in
ciuda tuturor pirerilor negative ce pot fi
exprimate de unii despre acel cineva). De aici
decurg urmitoarele concluzii specifice:

- societdtile si culturile umane fiind di-
verse, formele pe care acestea le aleg pentru

S

a exprima sacrul sunt si ele diverse si astfel /

se mhca diversitatea religiilor existente pe
pdmant ( ns, }991),
- in consomrté studiul sociologic al

religiei ar trebui facut plecand de Ia reli-
giozitaie Intrucét religiozitaiea, fiind ele-
mentul omniprezent si unificator al tuturor

religiilor constiluie si cauza principald a/

existentei si Vvonme acestora (Simmel,

1959); iar in tipul de religiozitate si in modul
bi cté contextul

n care ea este exprimaté serefle

~ b

— astfel cd intre rehgle si reug1071tate exista
un raport dialectic (de continud influentd
reciproc)

Daci religia ca manifestare a religiozitiitii
este influentatd de contextele so ociale In care

il

/
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ea se produce si evolueazi, intrebarea fireasci
este deci: ce /egaturd existd intre contextul
social si manifestarea unui anumit tip de
religiozitate? Dacd o primé concluzie consta
in aceea cd, contextul social are un impact
incontestabil asupra formei culturale pe care
religiozitatea o imbracd (adicd induce o
anumitd religie: crestinism, budism, hinduism
etc etc), ulterior avea sd apard si concluzia
conform céreia contextul social determini in
mod semnificativ tipul si starea religiozititii:

traditionalismul, modernismul si postmoder-

nismul sunt realitdti latente ce guverneazi
moedul in care individul se raporteazi la
mediul social, iar In ce priveste religia ca una
din modalititile individului de a se raporta
la sacru, atdt modernitatea cit si post-
modernitatea sunt caracterizate de secula-
rizare. Formulatd mai simplu, concluzia este
aceea ca societdtilor traditionale le cores-
punde un anumit tip de religiozitate, socie-
titilor moderne un alt tip, iar societitilor post-
moderne un alt tip de religiozitate.

Ce se poate spune despre religiozitate 1n
traditionalism, modernitate si post-moder-
nitate?

Cum putem analiza sociologic religiozi-

tatea, astfel incat sd stabilim ce tip de religio-

zitate corespunde unui stadiu specific de dez-
voltare a societatilor umane?

I b 94 i
de religiozitate carac

in Romania, care este o societate
At

33
4

Fenomenuli religios in timp

in societatile traditionale religia — care In mod
invariabil s-a concentrat asupra punctelor
cstc punc : i

garsaht te, pemwa}a si
1

Cru ’:axct dlt, vl\/Lu
in jurul cadruia Inire

~

colectivd, sc roicsic. Constiinia ¢& omul esie
prin definitie re/igiosus, este incomparabil
mai prezentd la persoana din societitile
traditionale decét din societdtile ulterioare.
Sentimenul sacrului este mult mai intens
decat In epocile ulterioare, ca atare in

traditionalism religiozitatea detine un rol ..

vital® in existenta personald, iar religia impli—
cit un rol central n existenta colectivi. in
traditionalism religia este the real real
(Geertz, 1973), “viata luatid in Serios”
(Durkheim, 1925); credintele religioase
ofer4, Intr-o masurd mult mai mare, sentimen-
tul coerentei si realititii; nevoile de integrare,
recunoastere silegitimare, sunt satisfdcute de
citre “postulatele supranaturale”, unitatea si
coeziunea sunt asigurate de riturile religioase
care necontenit le sarbatoresc si le restaurea-
28, pe scurt religia este cea In mésurd si dea
rdspunsuri cu privire la sensul existente. in
societdtile de tip traditional, explicatiile de

_tip empiric sunt departe de a satisface

persoana umani: pentru a se edifica asupra
semnificatiilor ultime, se recurge la expresii
simbolice care plaseazd cu succes persoana
intr-o dimensiune supra-biologicd, transce-
dentald. Pe scurt, religia influenteaza toate
aspectele vietii individuale si sociale, precum
si toate activitatile ce compun viata cotidiani
(Firth, 1951), cultura este patrunsi de religio-
zitate (Kardiner, 1963; Mead, 1963).
Asupra fortei de legitimare pe care o
detine religia, opiniile exprimate in timp de
cdtre sociologi sunt diferite (adesea reflectand
orizonturi restranse de intelegere, cu care
antropologii, de cele mai multe ori, nu sunt
de acord). Dincolo Insi de orice consideratii

posibile, si Incurajate cu precidere de
evolutiile recente ale reugloz atii (ce indica
“o lume U).Spf: rat de xcugm asa S,‘. f“ iq

cu tot mai muiltd foria intrebarea: oare
valoarea airibuita religiei in societitile
arhaice, primitive sau traditionale, era
yalabila doar in contextul traditionalismului,
in moment ce in modernitate vedem cum

gic raspunsul la
opriile probleme existentiale acute®?
Tocmai in {drile cele mai industrializate’
asistam la un interes crescut pentru proble-
mele spirituale sila o concentrare a preocupa-
rilor asupra riaspunsurilor date de religie la
intrebirile referitoare la existenti, la sensul
vietii (Inglehart, 1990). “Teoria secularizirii

v
di
persoana afld adesea In
pr




deplénge disparitia sacrului dar nu-si dd sea-
ma ci il are sub nas” avea si afirme pe bund
dreptate Franco Ferrarotti incd din 1982.

Concentrarea preocupdrilor in aceastd
directie, in opinia multor sociologi, pare sa
oglindeascd incapacitatea persoanei de a se
adapta la modernitate — si aceasta mai precis
din cauzi ci Insusirea valorilor modernititii
presupune un nivel crescut de pregétire,
profesionalism si specializare ocupationald
(Inglehart, 1997). Individul in modernitate
are dificultati in a se adapta la ordinea sociald
dati atat de complexd. Astfel cd In moder-
nitate putem asista, in mod paradoxal, pe de-
o parte la marginalizarea religiei insti-
tutionalizate (a cérei reprezentare concreta
este In crestinism biserica)'?, iar pe de-alta
parte la intensificarea si rdspandirea
religiozitatii'! la toate catr:goriile populatiei
(cu precidere la unele, cum ar {i de exemplu
tinerii). lar cu privire la re]igia crestina, cer-
cetirile sociale din ultimele decenii nu
inceteazd si arate ca dezvoltarea sau moder-
nizarea progresivd a societatilor (industria-
lizare, urbanizare, rationalizare, pragmatism,
reflexivitate) nu a indeplinit absolut deloc
rolul de mecanism de des-crestinare.

Faptul este cd in modernitate religiozi-
tatea — care sc¢ manifestd prin aparitia unui
numir impresionant de religii si de noi
miscéri religioase (Cuciuc, 1996), asociatii
bisericesti s.a.m.d. — se afld fira indoiald in
prim p;a*m; vietii sociale.

Si cum religiozitatea da nastere Intotdea-
unaunei rehgn tot in modernitate (mai exact
la granita dintre modern si post-modern) ia
sfArsit marea dilem3 a sociologiei religiel.

Dilema sociologiei religiei

sd fie caract
dilemd: 1ehg1a este menitd sd
societitile umane odatd cu modermnitatea si
cu post-modernitatea? Altfel spus: seculari-
zarea este inerentd modernitdtii si post-
modernitatii?

In anii 60, tocmai cand se vorbea despre
secularizare ca despre ¢ rationalizare progre-
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siva a societdtilor umane ce avea sd ducd la
isparitia sacrului si implicit a religiei (Hill,
1976), avea sd ia nastere tocmai In sufletul
societdtilor industriale avansate un fenomen
de “renastere sau reinnoire a religiei”
(Martelli, 1990). Faptul avea sd elimine din
discutie problema disparitiei sacrului pe
masurd ce societdtile evolueaza, si sd dea
nastere, in anii 70 (cand In Europa Occiden-
tald si in Statele Unite este la apogeu puzderia
de noi miscéri religioase — NMR - ce incercau
o sintezd intre traditia iudeo-crestina si
traditiile orientului Indepdrtat), unui nou
subiect de dezbateri: care este semnificatia
acelei “reintoarceri a sacrului”? Abia in anii
80 avea sd se ajungd la concluzia ci dezba-
terile anilor 60 referitoare la secularizare erau
gresite, cum gresit era nsdsi faptul de a mai
crede cd secularizarea este procesul inerent
evolutiei societdtilor si care pune capi
definitiv existentei religiei, ba mai mult,
sacrului. Astfel cd primul care avea si
conteste predictia faimosului teolog Harvey
Cox (aflatd de-altfel in perfectd sintonie cu
cea a lui Nietzche) conform cireia
“Dumnezeu a murit”, avea sa fie Harvey Cox
insusi (Introvigne, 1996). Aceasta deoarece
in anii 80 practicile religioase si parareligi-
oase deveneau din ce in ce mai raspandite,
si, mai mult, asemenea raspandire (precum -
si ritmul Ingrijordtor de rapid in care se
petrecea) nu reflecta o formd de supravietuire
cuhui ald, nici un reziduu al unor superstitii
apuse, ci era expresia a unei nevoi disperate
de justificare a propriei existente tocmai prin
religie in societatile cele mai avansate. Chiar
dacd adesea irationale si incoerente,
asemenca forme de manifestare religioasa sau
para-religioasd constituiau totusi expresia
nevoil de reinnoire religioasd (Ferrarott,
1983). lar sacrul se dovedea a fi mai prezent

Problema reald a sociologilor religiei Frﬂ
de fapt legatd de termenul “secularizare”

asupf&ﬁmﬁmﬁf sese ‘a o_definitie
clars; Unanim§, sau macar la un consens.
Autorii care aveau sa aducd o contributie

decisivi In studiul secularizarii erau Berger




106 Elena lulia Gheorghiu

si Luckmann: ei au fo1mulat 0 definitie
cuprinzitoare sioperativd cularizirii care
avea sd elimine orice ambiggltau care duceau

la neintelegerea fenomenului real ce se

petrecea in societdtile moderne si post-

moderne. Asertiunea de baza alui Luckmann !

(fundamentatd pe teoriile lui Weber si
Durkheim despre rolul religiei In societitile
umane, precum si pe studiul sistematic
aprofundat al realititii oferite de societitile
anilor 60-70) este: cu cat societdtile umane
avanseazd mai mult, cu atdt relatia dintre
individ si ordinea sociald datd devine mai
problematicd; iar mai specific In contextul
modernititii existenta individuala este intr-o
stare criticii. Problema existentei individuale
in societatea modern este atit de acutd, incat
constituie deja o problemd religioasa. Iar
disparitia sau nu areligiei — precum si secula-
rizarea - este asadar un proces direct (dar nu
exclusiv) legat de conditia individului in
contextul social dat. Concluzia este cd in
societitile moderne cheia solutiondrii crizei
existentei individuale adesea fiind datd toc-
mai de citre religie, doar faptul cd religia in
forma ei traditionald este impinsa la periferie
(fiind supusd unor transformdri evidente),
este departe de a fi suficient pentru a sustine
ci religia este menitd sd dispard din viata
colectivitatilor umane. Asadar swulan?area
(inteleasd reli

1 formele ei_gm@_;iggg&, nu poate fi coniunaata

| cu'disparitia religiei si cu atat mai putin cu
| disparitia religiozititii Inteleasd ca manifes-

tare a predispozitiei persoanei umane catre
sacru. in epocile modernd si post-modernd
religia nu face decat sd sufere niste
transformiri, in timp ce religiozitatea se

dovedeste a fi mai prezentd decét in oricare

altd epoca precedentd.
T a

in ac ociologi

eptiunea multor ologi, m

festarile de religiozitate cresc (In cantitate
intensitate) direct proportlmzu cu incapaci-

tatea persoanei de a “negocia” cu moder-
nitatea (Inglehart, 1997), reflectind in general
atitudini de tip conservator (Berger, 1992).
Spre exemplu, in urmi cu 40 de ani cand In
societatile occidentale urbanizarea era in

[ s : . s o " :
/plind expansiune, statisticile ardtau cd mediul

/ rura al exprimd o religiozitate mai intensd decét

cel urban, ci femeile sunt mai “religioase”
decit birbatii, iar tinerii si batranii mai
“religiosi” decat alte categorii de varsta. In
schimb, influenta valorilor religioase asupra
indivizilor s-a diminuat atunci cand acti-
vititile economice si politice duceau persoana
la succese profesionale. Pe scurt, datele ardtau
cd in modernitate, religiozitatea de tip
traditional era manifestatd de grupurile si
straturile sociale care intr-un fel erau
“supravietuitori” ai unei orientari valorial-
normative tipice unei ordini sociale apuse in
cadrul societitilor moderne si postmoderne
(Luckmann 1967).

In prezent societitile din tdrile ex-
comuniste prezintd o religiozitate mai intensd
decit cea manifestatd in alte tari (Halman,
1993)"2. Ceea ce nc duce la formularea fir-
casch a supozitiei ci religiozilatea mani-
festatd in tirile ex-comuniste reflectd o mai
mare dificultate a persoanei din respectivele
societili (fatd de societitile avansate) de a se
adapta la modernitate — si, mai specific, cid
persoana care acordd importanté religiei si -
manifestd o religiozitate de tip traditional (cu
referire la crestinism aceasta insemnéand:
credinte conforme cu dogma crestind afirmata
de biseric#; nivel ridicat al practicilor reli-

~ gioase; comportamente, atitudini si o moralé

de tip crestin, care reflectd o aparte-nent
religioasd efectivd) este o persoand mai
degrabi nemultumit (de propria viata, de
meserie), care nu iubeste competitia nici
competitivitatea (profesionalismul), i cu un
nivel de pregitire mai degrab# scdzut (pe
scurt, o persoand cu dificultdti de adaptare si
integrare sociald).

Tmé in cazul Romﬁniei analiza daieior a

cu privrre ia tipul de persoana care manifestd
o religiozitate intens, si la caracterul religio-
Zitatii populatiei, rezultate care in bund mé-
surd contrazic supozitia mai sus formulata.
O prima constatare, importantd in acest
sens, este aceea ci majoritatea persoanelor
care acordi un rol important religiei, nu



impartisesc o religiozitate in Intregime de tip
traditional (datele referitoare la continutul
credintelor sunt absolut surprinzitoare in
sensul ca reflectd tendinte post-moderne,
dupd cum vom vedea mai jos).

O a doua concluzie, la fel de 1mportanta
este aceea cd persoanele care acordd impor-
tantd religiei — chiar si cele care manifestd o
religiozitate de tip traditional — nu sunt deloc
persoane incapabile de a “negocia” cu moder-
nitatea, ci dimpotriva. Persoanele pentru care
religia este foarte importantd, sunt in
majoritate persoane multumite (in general si
in ultimul timp) de toate aspectele propriei
vieti si de propria slujbd, care considerd cd
asupra propriei existente au totald libertate
de alegere si control, pentru care nedreptatea
din societate, conjugati insé cu lenca si lipsa
de vointd, sunt cauzele datoritd cdrora persoa-
na triieste in nevoie, si care considerd ci
competitia este foarte bund céci 11 ajuta pe
oameni sd munceascd mai mun sisadezvolte
noi idei.

Asemenea constatiri ne duc la formularea
ipotezei (de testat prin analize ulterioare) cé
in Romania religiozitatea nu reflectd o

eventuald incapacitate a persoanei de a

“negocia” cu modernul si post-modernul, ci
reflectd veritabile mutatii ale religiei traditio-
nale, veritabile mutatii ale crestinismului. In
fond este vorba despre faptul cd schimbdrile
socio-culturale In curs, In Intreaga lume,

2

afecteazd si contextul social roménesc in toate
sferele socialuiui (vezi Chelcea, ‘1998) dect
inclusiv in ce priveste religia.

Aceasta fiind starea lucrurilor, sociologiel
nu-i riméane decét sd surprinda noua configu-
ratie pe care tinde sd o asume, eventual, o
noui religie in formare. Aceasta este posibil
analizand rcligiozitatea in diferitele ei

- dimensiuni.

Abordarea sociologici a fenomenului
religios: dimensiunile religiozitatii

Dificultitile majore pe care sociologia le
intdmpini in definirea si circumscrierea unui
fenomen, sunt cele relative la fenomenul
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religios (Carrier, 1992). Aceasta deoarece

eligia, spre deosebire de alte institufii
sociale, trimite la o realitate meta-empiricd
(fapt deosebit de problematic pentru o stiinta
precum sociologia). Astfel cé, aproape ori de
céte ori deschidem un manual de sociologia
religiei, putem constata cd autorii mai fnainte
de a stabili ce este religia preferd sa Inceapd
prin a stabili ceea ce religia nu este (un
asemenea procedeu se poate vedea in
Giddens, 1990), dup care explicd faptul cd
fenomenul religios este si social Intrucét
religia este o institutie sociald care presupune
existenta unor persoane aflate Impreund
pentru a desfdsura ritualuri religioase al céror
sens se afld in credintele pe care le presupun.

In acest fel sociologii, recunoscénd in unani-

mitate Tngustimea perspectivei sociologice
asupra fenomenului religios (care este mai
fnainte de toate religios), precizeaza ci sunt-
constienti de capacitatea sociologici de a
intelege existenta religiei si a religiozitati
doar in masura In care acestea devin structurd
sociald si culturd (In masura in care pot i
percepute si considerate empiric) — si s-au
vazut si sociologi care au subliniat ci
abordarea sociologicd a fenomenului religios
nu este de luat in serios daci vrem si intele-
gem integral si in profunzime adevarul care
std in faptul religios™
Astfel inct s-a stabilit
sa bordez
8

cé sociologia poate
faptul religios doar in mésura in

licatii empirice observa 11: si

wil CIHIPLIIL vay

IUCIILCIUL p
de structuri sociale stabile
produce culturd \evldent in sensul sociologic
al termenului) influentdnd as -‘,fei - la pivel
micro sau macro - societdiiie. Aceasta este

&
gios.
In sociologie fenomenul religios nseam-
n# religiozitate (predispozitie a persoanei
citre metaempiric sau sacru si modaliidi prin
care asemenea predispozitie se realizeazd; se
referd la atitudini si comportamente) si religie
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(forma socio-culturald, institutionald pe care
predispozitia personald o imbraci; se referd
la structurd si culturd).

Pentru a-1 putea supune studiului siste-
matic, in ultimii doudzeci de ani sociologii
recurg la analiza religiozitétii (ca fenomen
originar ce creeazd religia) in diferitele ei
dimensiuni. Asemenea demers metodologic
este considerat si In sociologia contemporand
ca fiind cel mai complet si integrat, intrucat
este coerent cu abordarea teoretica sau “‘marea
teorie” (a “péarintilor sociologiei”: Comte,
Marx, Spencer, Durkheim, Weber)", iar pe
de-altd parte, nu este in contradictie nici cu
dezvoltirile teoretice specifice ulterioare ale
sociologiei religiei: cu functionalismul socio-

antropelogic’®, cu functionalismul sociologic
si psihosociologic'®, cu neofunctionalismul”,
cu abordarea-sociografica'®. Ci dimpotrivé,
perspectiva multidimensionald adauga
acestor teorii o viziune sistematicd mai com-
pletd, mai cuprinzétoare asupra fenomenului
religios.

Astfel, s-au stabilit ca dimensiuni ale reli-
giozitatii, ce pot fi regisite in religia proprie
oricarui context sociocultural, urmaétcarcle
(Scarvaglieri, 1977, 33-40):

Dimensiunea doctrinald: se referd la
credintele privind sacrul (in sensul de intele-
gere si acceptare ale adevarurilor privitoare
la Dumnezeu, lume, fiinta umanai, si de

comportamente etice care (:16:1 ivd din asuma-
& ti v )4
constituie dimensiunea fundamentaia a
caracterizarii religioase a vietii. importania
credintelor este evidentd, nu numai intrucat
conferi o valoare si un sens precis ritualurilor,
ci si Intrucét explicd a pactui organizativ nu
numai ca fapt social dar si cafapt de comuni-
une spirituald, si in fine > fntrucét constituic
suportul spiritual &l dimensiunii morale
proiectind normele morale in dimensiunea
transcedentala.

Dimensiunea rituals: se referd la practicile
cultuale religioase publice si private: rituri si
respectiv devotiuni. in acceptiune sociolo-

gicl, cultul sau ritualul Inseamnd multitu-

dinea de rituri organizate si propuse de cétre
comunitatea religioasd (actiuni, gesturi,
cuvinte, simboluri) la care, participand, per-
soana isi manifestd propria viziune si
intelegere legatd de Dumnezeu, raportul cu
El, evidentiind dependenta lui de Dumnezeu.
Ritualul indeplineste trei functii esentiale:
expresivi, instrumentald, existentiald.

Dimensiunca organizatorie: se referd la
manifestirile comportamentale de apartenen-
t4 siimplicare a persoanei fn comunitatea (in
cazul crestinismului) ecleziastica. :

Dimensiunea morala: se referd 1a compor-
tamentul moral ca influenta a religiei asupra
atitudinilor si, 1a un nivel mai general, asupra
vietii credinciosilor. “Nu s-ar intelege natura
profundi, functia si impactul istoric al unei
religii, dacd nu s-ar lua in considerare felul
in care credinciosii transpun in practicd ceea
ce respectiva religie propune. Iar sociologia

nu isi propune si analizeze natura valorilo

religioase, ci prezenta lor efectivd, transpune-
rea lor in practic, cu alte cuvinte comporta-
mentul etic ce derivi din impirtisirea unor
credinte specifice” (Scarvaglieri, 1598).

Analiza acestor dimensiuni permite
diagnoza caracterului religiozititii manifes-
tatd in orice timp si spatiu.

Religiozitatea in Romania
1a sfarsit de mileniu

Cum sc prezin
romanesti a sférsmuul de mijeniu, in dlICl’l"[GlC
el dimensiuni stabiliie mai sus, precum si -
comparaliv cu celelalte t4ri ale Europei, este
intrebarea la care vom incerca sia dam un
rdspuns in urmatoarele paragrafe, prelucrand
si analizdnd bazcle de date ofe

(¢}

;ﬁe d
c.de

European Values Survey (EVS)° Baz
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feritoare la valorile europenilor pentru anii
respectivi. Cunoscuta cercetare internationald
European Values Survey este aplicatd
periodic in toate tarile Europei, cu scopul de
a cunoaste valorile europenilor.



- Analiza este efectuatd in baza dimensi-
unilor descrise in paragraful anterior care
constitule indicatorii In baza cédrora pot fi
determinate tipul si starea religiozitatii, cu
mentiunea cd datele de care dispunem ne-au
permis cu precddere analiza dimensiunilor
doctrinala, rituald si morala.

Religia si credinta religioasi constituie

valori fundamentale ale societatii si familiei
in Romania, unde in ultimii zece ani a crescut
semnificativ numdrul persoanelor care acorda
importantd religiei (tabelul 1), astfel ci in
1999 Romania este a doua tard din Europa in
care religia e consideratd foarte importantd
(de cdtre 51.3 la sutd din populatie, fatd de

67.2 la sutd in Malta, si unde 86.6 la sutd

gésesc sprijin si fortd In religie. De asement,
roménii acordd o mare importanta atit
impdrtdsirii acelorasi credinte religioase
pentru a avea o cdsnicie fericitd. Roménia
detine locul doi, dupd Malta, in ce priveste
importanta atribuitd religiei), cat si
transmiterii credintei religioase propriilor
copii (tabelul 12).

Constatdm asadar cd, dupd Malta care
detine cel mai inalt nivel de religiozitate,
urmeazd Romania. Faptul este deosebit de
interesant, tinand cont de faptul ci Roménia
constituie un context socio-cultural in care
timp de 45 de ani s-a incercat cu insistengé
ularizarea fortati a sferez

wn
(¢
(@]

>, caiar R
familiei (d sferei private), totu
originea si incidenta in pr1nc1pa1 in afara
families, In sfera publicd, In institutiile sociale
religioase (cf. Abela, 1991).

Analiza datelor EVS arati ci tirile
Europei cu cel mai ridicat nivel de religio-
zitate sunt (in ordine descrescitoare) Malia,
Romania, Polonta, Irlanda. Este surprin-
zdtoare pozitia Romaniel in asemenea
context: daci o tard esticd precum Polonia
este oarecum uimitor plasatd ca nivel de
religiozitate alituri de {dri occidentale precum
Malta siIrlanda (avand insd in comun religia
crestind romano-catolicd) in care insi nu s-a
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incercat timp de jumdtate de secol secula-
rizarea fortatd a sferei publice, cu atét mai
neasteptatd este pozitia Roméniei, tard est-
europeand supusid indelung secularizirii
fortate, si crestin-ortodox4. In acest sens, este
surprinzitoare pe de-altd parte si discrepanta
dintre nivelul religiozitétii (In toate dimensi-
unile ei) din Romania si respectiv din cele-
lalte tari crestin-ortodoxe (Rusia, Bulgaria,
Grecia) (vezi Tabell3).

O posibild explicatie a asem#ndrii stirii
religiozitatii din Roménia cu cea din Malta,
Polonia si Irlanda, si a diferentierii nete fatd
de celelalte tari ortodoxe, ar consta In aceea
cd In toate -aceste patru tari religia crestind
(fie ea ortodoxd sau romano-catolicd) a
constituit, de-a lungul secolelor, sursa
formadrii identitdtii nationale, precum si
puntea de legatura cu restul lumii (Abela,
1991). De-altfel, Malta, Polonia si Irlanda
constituie o exceptie intre tirile occidentale
romano-catolice, In sensul ¢ religia romano-
catolicd in special in Malta (mai mult decat
in Polonia si Irlanda) nu este supusd secula-
rizarii (asa cum se IntAmpli In toate tirile
romano-catolice ale Europei), tocmai datoritd
rolului social specific al religiei in Malta:
acela de a constitui un punct strategic in fata
amenintérii induse de alte religii (Islam) si
ideologii politice ostile (cf. Martin, 1978).

Dacd insd nivelul de religiozitate este atat
dc asemindtor In contexte socio-culturale atat
de diferite, nu aceeasi asemanare o pulem in
schimb intdini cu privire la modelul de
religiozitate. Astfel, n societitile maltezi si
irlandezd, este acordat un loc important
frecventdrii bisericii In timp ce In Roménia
este deosebit de privilegiatd rugéciunea si
ritualul religios °. Asemenea diferentiere isi
are explicatia In specificul religiei dominante
din fiecare din respectivele contexie - respec-

tiv crestinismul romano-catolic si crestinis-
mui ortodox. :

- Asemenea date confirm4, incd o dati, ci
religiozitatea de tip traditional este prezentd
in lumea secularizatii - structurile religioase
privatizate (“religia invizibild” ar spune

EA2]

Luckmann), ne-doctrinale (“religia civild” ar
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spune Bellah) sunt totusi legate de o religio-
zitate de tip traditional. Ceea ce demonstrea-
734, inci o datd, ca teoria secularizarii nu mai
constituie o paradigmi universal valabild:
cici scade relevanta religiei institutionalizate,
fenomenul religios suferd mutatii, dar aceste
transformdri preiau din plin clemente de
traditionalism religios. Metodologic vorbind,
aceasta implicd faptul cd variabilele care
masoard declinul importantei sociale a
religiei, nu sunt potrivite pentru a misura
noile tipuri de religiozitate (noile fenomene
religioase): astfel cd sociologia contemporand
a religiei 1si indreapta atentia citre preocu-
pirile oamenilor de a gisi un sens vietii, citre
valorile morale, citre spiritualitatea perso-
nald, citre predispozitia religioasd (Abela,
1991).

In ce priveste apartencnta religioasi a
persoanelor din Romania, datele obtinute
confirma o predominan(d netd a confesiunii
crestin-ortodoxe: din 97.6% care s-au declarat
apartenenti ai unei religii (fatd de 2.4% care
au declarat ¢ nu apartin nici unei religii),
84.7% sunt ortodocsi, 0.9% greco-catolici,
6.5% romano-catolici, 1.2% protestanti, sub
1% de alte religii, unitarieni, baptisti,
penticostali, reformati, adventisti, martorii lui
Iehova (1% nu au raspuns). Acest faptindicd
totusi o uniformitate religioasd semnificati-
vi? daci avem in vedere contextul pluralist
si diferentiat din Romania post-comunistd.

Insd datele obtinute precum si o analizi
comparativi cu datele din anii 1993 si 1997
(vezi tabelele din Anexe), ne duclaintrebarea

daci aceastd uniformitate religioa-sd nu este
mai degrabd nominald decét reald.

Mai ales ca analiza dimensiunii doctrinale
ne indici in Romania o rupturd intre
apartenenta declaratd (nominald) la un anumit
cult si credintele pe care o apartenentd
cfectiva la respectivul cult Je-ar presupune®.
Astfei: dacd abia 1/3 din cei care s-au declarat
ortodocsi cred intr-un Dumnezecu Intrupat
intr-o fiintd (esenta doctrinei crestine), mai
mult de 1/3 cred Intr-un spirit sau o fortd a
vietii; jumétate din greco-catolici si mai mult
de jumitate din romano-catolici cred intr-un
Dumnezeu intrupat.

O discordanti mai mica intdlnim la
ortodocsi cu privire la credinta in viata de
dupi moarte, In iad, In rai (unde mai mult de
jumitate din ortodocsi cred in existenta
acestora), si indeosebi cu privire la credinta
in existenta pacatului (85.78% cred in
existenta pacatului).

insi la ortodocsi, mai mult decét la
romano-catolici si indeosebi la greco-catolici,
se verifici o apartenentd mai degrabd
nominald decét efectivi, la cultul declarat, din
punct de vedere al doctrinei. Doctrina
religioasd este cel mai mult cunoscutd si
interiorizatid de catre baptisti, penticostali,
adventisti, martorii lui Iehova.

In societatea roméneasci cel mai putin
“Insusite” sunt fetisismele (77.8% exclud
ideea cd un obiect sau talisman poate aduce
noroc, proteja sau ajuta) si credinta in
reincarnare si telepatie.

Apartenenta religioasd a crestinilor de
diferite confesiuni (si1n special ortodoxd) se
dovedeste a fi tot atit de mult nominald si tot
atat de putin efectivd, si din punct de vedere
al comportamentului religios, al practicii
religioase, sau altfel spus al dimensiunii
rituale.

In cazul Roméniei datele obtinute ne
indic o scidere a participirii foarte frecvente
la riturile religioase (a scazut practica religi-
oasa sdptdmanali, dar a crescut cea lunard si
de sirbitori) — vezi tabelele 6 si 7. Tot astfel
precum sciderea practicii religioase (inregis-
tratd in ultimele decenii in toate tarile.
Europei) nu indicd o scidere a interesului
pentru religie si nici a religiozitdtii, asa si
sciderea practicii religioase frecvente la noi
in tard nu confirma o scadere a predispozitiei
(1meresulu1\ persoanei pentru transcendenta,
ci cel mult {ca in cazul de fatd) o discordanti

intre apartenenta declarata la o religie si scala
de valori “clasicd” pe care respectiva religie
se fundamenteazj si care face din respectiva
religie o institutie. Si intr-adevir in ultimii
ani cea mai mare parte a persoanelor care cred
intr-un Dumnezeu intrupat, merg la bisericad

o,

>



o dat# pe siptdmani, in timp ce cea mai mare
parte a celor care cred Intr-un spirit sau fortd
avietii obisnuiesc s mearga la biserica doar
cu ocazia marilor sirbétori religioase (Pasti
si Craciun). Pe de-altd parte, dupd Malta
(3.9%) si Polonia (5.3%), Romania este o tard
unde un procent scidzut al populatiei (7.5%)
nu merge la biseric# de fapt niciodata - spre
deosebire de alte tari (si tiri ortodoxe) unde
procente ridicate ale populatiei declard cd nu
merg niciodatd la bisericd: Franta 60.4%,
Cehia 57.5%, Rusia 50.1%, Olanda 48.1%,
Belgia 46.5%, Danemarca 42.7 %, Germania
40.1% (vezi tabel 16).

Astfel, se confirma si la noi In tard, ca st
in alte tari ale Europei, cd tendinta de a se
regési in forma de credintd predominantd nu
confirmi si o acceptare sau in definitiv chiar
cunoastere integrald a modelului traditional
de religiozitate® (incepand cu credintele si
continuand cu practicile): 80.9% se considerd
religiosi In timp ce nu frecventeaza biserica,
iar analiza datelor confirmi o discrepantd
impresionant Intre apartenenta religioasd
declaratd si continuturile credintei specifice
respectivei apartenente declarate.

Concomitent cu scdderea participarii la
riturile religioase publice, a crescut insé nive-
Iul manifestirilor religioase private (devoti-
uni): 92.1% se roagi, mediteazd sau fac ceva
asemﬁn étor 65 5% se roagé in afara servici-

oricum o xaté pe éptéu éré (14 7%) Acest
fapt ar putsa fr‘°cm“a - tindnd contide
coniextele e din Roménia seco-

fului in curs (un i uutin carc prac
oasi public siptiménald era o traditie pe care
populatia predominant rurald nu ar {i pus-o
niciodatz in disctie, si in cele din urmd un
prezent post-comunist modern, si chiar po%t—
moa m sub multe aspecte, caracterizat p

4] : itatii reflexive
si apalluce\ - 0 mai mare constientizare si
interiorizare a 5@1’131,1111 de a fi al practicilor

religioase (publice si private), o detutinizare

a practicilor religioase.
Ca si in cazul credintelor, si din punct de
vedere al practicilor religioase cei a cdror
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apartenenti se dovedeste a fi nu numai
nominal# c¢i este efectivd, sunt baptistii,
penticostalii, adventistii, martorii lui Ichova,
dupi care urmeaza romano-catolicii, protes-
tantii, greco-catolicii, ortodocsii.

Interesant este faptul cd datele privind
religiozitatea (cel putin cele de care dispunem
privitoare la dimensiunile doctrinald si rituald
ale religiozitdtii), confirma in bund parte
faptul cd in Romania pseudo-modernd a
starsitului de mileniu existd tendinta incipien-
tZde a se verifica fenomenul numit “credintd
fira apartenentd” tipic nu tdrilor occidentale
ci tipic si in crestere in tidrile din Europa
Central si de Nord. Fenomenul “credintd
fira apartenentd” se referd la faptul de a avea
o conceptie despre Dumnezeu care nu se
raporteazd la nici o apartenentd religioasd
specificd. Fenomenul caracterizeazd indeo-
sebi géfile unde este mai scazut numarul
populatiei care crede cu certitudine in exis-
tenta unui Dumnezeu: in asemenea contexte
sciderea influentei biscriéii (paralel cu o
conceptie specificd despre Dumnezeu) pare
a fiin parte inlocuitd de credinta intr-o fiinta
superioard putin identificatd (cu alte cuvinte
tendinta subiectilor de a avea repere religi-
oase mai ales subiective si personalizate). Ce
se poate spune in cazul Romaniei despre
subiectii care cred Intr-un spirit sau o fortd a
vietii, comparativ cu cei care cred in Dumne-
zeul A“f rupat? Primii sunt in cea mai mar

n

Dumnezeul mtrupat) sunt mai inclinati sa
creadacaun tahsman poate prot ] sa uajuta,

Uldé

mai mare
ceremoniel rchgloase ia moarte — si eatc saut
ci ortodoxia roméineascd acorda un spafiu
deosebit de amplu cultului mortifor).
Asemenea tendintd, chiar dacd incipienti
constatatd in Romania la sfarsit de mileniu
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(cu precddere la populatia crestin-ortodoxa)
pe de-o parte ne indreaptd atentia spre
consecintele pe care o lungd perioada de lipsa
de socializare religioasd le poate avea asupra
existentei religiei ca institutie. Iar pe de-altd
parte ne duce la formularea a multiple
intrebari referitoare la locul si viitorul religiei
crestine in Romania.

In ce priveste crestinismul, in special cu
referire la dimensiunea doctrinala, Romania
s¢ nscrie in tendinta actuald verificatd In
majoritatea tarilor Europei In sensul cd,
asistdm la o Tmpartasire, in masura semnifi-
cativd, a unor credinte improprii crestinis-
mului (vezi tabelele 2, 3, 4, 14, 15) — astfel
ne putem referi la elementele incipiente ale
unei religiozitati post-moderne, la mutatii
care se produc in religie. Ultimele cercetdri
sociale asupra crestinismului In Europa au
ardtat cd dacd prin crestinism intelegem un
set coerent de adevaruri revelate de Sfanta
Scripturd si Tmpértdsite de cétre biserica,
crestinismul in Europa este deja cantitativ
minoritar, mai ales In tdrile catolice si
protestante. Tar lumea ortodoxd (contextele
socio-culturale 1n care credinta crestin-
ortodox este cantitativ predominantd) pare
a nu mai fi pastrdtoarea si transmitatoarea
traditiei crestine vii (vezi situatia In Rusia,
Bulgaria Grecia in tabelele din Anexa 5).

Insit acestei scideri cantitative 1i cores-
punde o impresionantd crestere calitativd, in
sensul cé crestinii de astdzi au o credintd mai
personald, mai formatd, mai fundamentata,
mai muitd convingere in credintele pe care
le Tmpértésesc, pand la a simti nevoia de a
mirturisi propria credinti in fata celorlalti,
inclusiv prin actiuni concrete. Cu alte cuvinte,
chiar dacd numdrul persoanelor care se
definesc crestine a scazut considerabil, in
schimb a crescul “calitaiea identitdtii cres-

NOTE

tine”. Totodata, a crescut in Europa numérul
celor care se declard “fard religie” (ceea ce
reflectd din plin reflexivitatea personala tipica
modernitdtii), In timp ce pe plan social
asistdm la modul In care In tdrile Europei se
aprobd din ce in ce mai mult legi aflate in
profund contrast cu optica crestind asupra
vietii (ultima fiind cea a eutanasiei in
Olanda). Crestinismul astdzi in Europa se
confruntd cu pluralismul religios (dacé odatd
era religia privilegiatd a Europei, astdzi a
devenit una dintre religiile Europei, in schimb
crestinismul a devenit religia privilegiatd a
Americii Latine), cu subiectivismul indivi-
dualist (persoana crede selectiv, biserica si-a
pierdut autoritatea, cel mai multi se pretind
crestini dar ignord adevdrurile fundamentale
ale crestinismului®*), cu materialismul,
consumismul si hedonismul care le Insoteste.
In concluzie datele existente ne arati ci
in Roménia, desi la nivel declarativ, religiozi-
tatea majoritatii persoanelor prezintd elemen-
te de traditionalism religios, acestea se imbind
in mod inedit cu elemente de modernism si
chiar post-modernism religios, astfel ca (din-
colo de orice explicatii posibile si utile referi-
toare la cauzele tendintelor actuale ale
religiozitatii) asistdm la mutatii incipiente dar
evidente ale religiei crestine traditionale —
stare care, pastrand proportiile este prezentd
si In celelalte téri, justificdnd supozitia ci
trdim tmpuri In care se produc schimbdri
bulluldlﬁ Seﬂ'uullbdﬂ\’c ld mvm EKUJCU care
afecteazd in manierd deocamdatd nemaifn-
talnitd sireligiile lumii. Dac# insa este cazul
sd vorbim In termeni de “ultimele relicve ale
unui crestinism viu” putem spune cd in
Roménia - aldturi de Malta, Irlanda, Polonia
- acestea sunt {drd Indoiald mai numeroase

w -

decit In restul tirilor Europei.

' Notiunea de secularizare in acceptiune sociologicd se referd la rolul religiei In societatea modernd si desemneazi
o pluralitate de fenomene specifice: pierderca oricdrei legdturi cu bisericile, aparitia unei piete “religioase”,
pluralismul confesiunilor, transformarea premizelor religioase in cvidente culturale. Desemneazi ireversibilul
proces care face ca religia, in societdtile moderne si-si piardi relevanta in cadrul sistemului social, in constiinta
sociald a oamenilor, si cd putere de incidentd asupra resurselor umane (Wilson, 1985).
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2 “Secularizarea nu este nici omogens, nici universald, nici univocd in efectele sale. Acest fapt contrazice toate
teoriile secularizirii care desconsiderd capacitatea de supravietuire, adaptare, recompunere, inovatie a religiei in
lumea moderni. (...) Pe fundalul culturii modernului, au loc trezirile unor sisteme religioase antice, si aparitiile
noilor profeti. Dezrddacinarea si fragilitatea identititilor, amestecul culturilor, accelerarea afirmarii unui nou tip
de culturi (cultura imaginii), indoiala generalizatd cu privire la traditie dar si la modernitate, toate acestea conduc
la o re-evaluare a ceea ce, in toate socictatile din toate timpurile, a afribuit sens si valoare comportamentelor i i-
a legat pe oameni unii de altii: sacrul”. Cf. Introvigne, 1994, pag 45 si urmatoarele.

3'“Nu cred ¢i existd o fiintd umani cu totul a-religioasd. A fi om sau mai degrabd a deveni om inseamnd a fi
religios.” Cf. Eliade, 1971.

4 Religiozitatea este consideratd ca fiind faptul inexplicabil in spatele cdruia se ascunde misterul, iar acest mister
se dezvaluie traversand formele socialului si manifestindu-se ca dimensiune a realititii mereu prezentd in viata
colectivititilor. Religiozitatea mai este definitd ca o calitate originari a sufletului uman, ca o componentd
fundamentald si intrinsecd a acesteia, ca un element al structurii constiintei umane, ca o parte fundamentald a
structurii ontologice, ca un apriori al vietii sociale si empirice. in anumite conditii sociale religiozitatea produce
un anumit tip de religie astfel incat religia este un produs cultural: religiozitatea este cea care creeazd religia.
Religiozitatea este puntea care face leghtura intre realitatea vietii empirice si un mister care transcende aceasta
viatd. Cf. Simmel, 1959. ; )

5fn culturile cele mai arhaice, a trii, a fi, a exista ca fiintd umand, constituie in sine un act religios: cici alimentatia,
viata sexuali, munca asumd valoare sacramentald. Altfel spus, a fi om inseamnd pur si simplu a fi religios™.

(Cf. Eliade, 1971).

¢ Expresia apartine lui Peter Berger, 1992.

7 “Persistenta §i inovatia actuald a religiosului, si nu numai a sacrului, constituie unul din indicatorii cei mai
griiitori ai crizei de Incredere a persoanei in valorile modernititii.

Homo religiosus post-modern este cel care, dupd ce a trdit si interpretat modernitatea, i-a recunoscut
laturile negative”. (Cf. Introvigne, 1994).

* Aceste probleme existentiale acute ale persoanel in gpoca moderni, se referd la dificultatea de a se adapta $i
integra in ordinea sociald datd, la intensificarea senzatiei ¢4 nu fsi intrevede propriul destin. Drept reactie, persoana
recurge adesea la interpretarca data de catre religie, istoriei, naturii, persoanei. Ceea ce legitimeazd tot mai mult
cuprinzitoarea teorie a lui Clifford Geertz care avea sa scandalizeze sociologia contemporand a religiei prin afirmatia
¢ religia ¢ un fenomen relevant sociologic intrucate capabil s3 creeze o Intreagd ordine sociald.

9 De exemplu societatea americand, foarte avansatd, este totodati o societate profund religioasd. Mai mult, in
Statele Unite ale Americii cu ct bisericile sunt mai conservatoare, cu atdtau mai mult succes. (Cf. Berger, 1992).
10 Ficandu-se astfel referire la secularizare. : '

U Eacandu-se astfel referire la contro-secularizare.

12 Si rezultatele studiului nostru confirmé existenta acestei situatii pentru anal 1999. Dupi Malta, Roménia si
Polonia sunt tirile in care este cel mai mult atribuitd importantd religiei (Malta 67.2%, Roménia 51.3%, Polonia
44.7%), in care oamenii gdsesc sprijin si fortd in religie (Malta 93.1%, Romania 86.6%, Polonia 82.0%), in care
este acordat mult spativ ru giciunii (Romania 93.5%, Malta 91.6%, Polonia 87.2% din populatie se roagd, mediteazd
sau fac ceva aseminator), si unde este considerald ca fiind import

anta socializarea religioas# a copilului.

13 ¢ A Pt P L Pt ey
A redescoperi supranat
1

de adevarul cuprins in religie, mai ¢

religie”. (Cf. Berger, 1971)
14 “Marea Leorie” in sociologia religiei, include doud curente de gandire: teoria variabilei dependente si respectiv
a variabilei independente. Teoria variabilei dependente se bazeazd pe asertiunea cd religia estc variabila dependenti

de variabila “societate” contextul socio-cultural conditioneazi rel

ia. Teoria variabilei independente sustine In
schitnb cd religia este variabila carc influenieazi variabila dependentd “societate” influenteazi si determind evolutia
socictitii (¢f. Houbhouse), organizatiile reli i

oasc influenteazi doctrinele sociale (cf. Troeltsch); religia este un
7voltare si schimbare sociald (¢f. E

‘©
1Q

i

senstadt, Houtart, tcologii eliberiirii, Lanternari, Boff).

, 1986.; Milanesi, Bajzek, 1990. :

!5 Exponentii functionalismului socio-antropologic (FSA) sunt Malinowski (1884-1942), Radcliffe-Brown (1881-
1955), apoi Milton Yinger (1916-), Clifford Geertz (1926-), Mary Douglas (1921-). La baza FSA std afirmatia cd
religia ajutd persoana si depiseascd obstacolele vietii cotidiene, s4 aibd control asupra experientelor care de obicei
scapd de sub control, si depdseascd orice angoase si temeri. Teoriile Iui Malinowski si Radcliffe-Brown sunt
potrivite pentru a explica religiile primitive $i magia; in schimb cele ale lui Geertz si Douglas explica existenta
religiei si tendintele privitoare la religie in societdtile avansate. Cu precidere teoria lui Clifford Geertz este deosebit
de cuprinzatoare reusind s surprindd acele aspecte ale religiei care sunt functionale persoanei dincolo de orice
contextualizare istorico-sociald, valabile in orice timp si spatiu. Geertz explica specificitatea universal valabild a
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religiei, aritdnd cum persoana umani este pldsmuitd cultural (natura umani nu poate fi disociatd de cultura in care
existd) si cum cultura (care constd intr-o serie de mecanisme de control care ne dirijeazd comportamentele) este
esentiald pentru insisi supravietuirea fiintei umane si a societitilor. Tot astfel, religia este un sistem cultural; ea
induce in oameni “stiri sufletesti profunde, cuprinztoare si persistente, prin intermediul formularii unor concepte
privind o ordine existentiald generald, si a inviluirii acestor concepte intr-o aurd de asemenea concretete incat
motivatiile si starile sufletesti induse par a fi-absolut realiste™. Religia este capabild de o asemenea for{d asupra
persoanei. Ceea ce In schimb se intAmpld, este ci religia nu este pentru toti esentiald in aceeasi masurd: in acest
sens. ea este una dintre modalititile de a privi viata si de a interpreta lumea (una dintre perspectivele din care
persoana discerne, invatd, intelege, patrunde lucrurile). Specificul religiei ca “opticd de viatd” este acela de a se
misca dincolo de realitatea vietii cotidiene inspre realitdti mai ample care 0 completeazd si 0 corecteazd pe cea
dintdi. lar premiza pentru a privi viata din perspectiva religiei (altfel spus pentru a fi o persoand motivatd de religie
sau o persoani religioasi) este sd crezi pentru a sti, si accepti si sd ai fncredere mai tnainte de orice. Despre ceea
ce face ca o persoani si fie religioasd si alta nu, sociologia nu este in médsurd sd spund prea multe: ci afirma
dificultatea de a intelege cu adevirat omul profund motivat de religie. Aceasta face ca Geertz si propuni sociologilor
0 abordare nu experimental, ¢i culturali a religici: si nu Incerce s stabileascd legi, ci s caute sd releve semnificatiile
pe care un sistem cultural le are pentru cei care triiesc in acel sistem cultural. (Cf. Geertz, 1987).

1¢ Functionalismul sociologic si psihosociologic identificd functiile constante si universale ale religiei. Pentru
aceasta, relevi existenta, in viata persoanei, a unor situatii tipice liminale in care persoana nu reuseste sa gaseascd
o solutie. Asemenea situatii sunt: de incertitudine si nesiguranté (cu privire la viitor), de neputintd (atunci cind nu
se poate obtine ceea ce se doreste, sau cand suntem neputinciosi in fata mortii, a unei boli, cind suntem victimele
unei concurente incorecte, sau a unor rautiti ete), situatii care produc frustriri, sau in care nu g@sim nici un sens
propriei existente. In asemenea situatii, religia oferd solutii pentru a iesi din crizd, cdci este un sistem bine articulat”
de credinte doctrinale, doctrine, valori, rituri simbolice, aspecte organizative, care sunt in masurd si confere un
sens existentei, ajutdnd astfel la depasirea situatiilor mai sus mentionate. (Cf. O’Dea, 1971).

"7 Ai cirui exponenti sunt M. Spiro, T. Luckmann, N. Luhmann.

18 Reprezentatd de G. Le Bras, F. Boulard, J. Labbens, J. Remy, F. Houtart, A. Rimoldi, S. Burgalassi, G.C.
Milanesi, E. Pin, R. Doucastella, J. Fichter, C. Glock, s.a.

2 Gradul semnificativ de apartenentd religioasd nu este insotit de un fnalt nivel al frecventirii bisericii: spre
deosebire de Malta, Polonia, Irlanda unde 82.8%, 59.0% si respectiv 56.9% din populatie merg la biserica cel
putin o datd pe saptimand. Vezi Tabelele 13 si 16.

2 Pe harta religiilor popoarelor din Europa, Roménia constituie o tard unde ortodoxia esfe predominantd: dupd
Rusia, Romiriia este tara cu cel mai mare numar de ortodocsi.

Pe de-alti parte, ca si Malta, este tara unde, fatd de restul Europei, cel mai mic numr de persoane au declarat ¢i
nu apartin nici unei religii. )

2 EVS a cercetat adeziunea la doctrina crestini traditionald, intrebind subiectii dacd cred in viata de dupd moarte,
iad, rai, pacat, Dumnezeu, telepatie, reincarnare (primele cinci variabile reprezentand specificitatea doctrinei crestine,
ultimele doui variabile fiind striine acesteia). De asemeni, s-au pus intrebiri asupra importantei acordate
cercmoniilor religioase in etapele fundamentale ale vietii (nastere, cdsdtorie, moarte) si asupra naturii Dumnezeului
in care subicctul intervievat crede (crede mai degrabd intr-un Dumnezeu intrupat, sau mai degrabd intr-un spirit
sau {ortd a vietii).

3 Acest fapt poate avea explicatia in aceea cd in timpul perioadei comuniste lipsea cu desdvarsire o socializare
religioas a populatiei. Si intr-adevir in contextele sociale maltez si irlandez - cu inalt nivel de religiozitaie dar
care nu au fost supuse secularizirii foriaic - aceasta situatic nu cste prezentd.

2 Credinta in Sfanta Treime, intruparea lui Dumnezeu in lisus din Nazareth, rdstignirea lui lisus si sensul acesteia,
fnvierea lui lisus si credinta in viata veacului ce va veni, sfintenia persoanei umane, sensul botezului, cele zece
porunci, etc ete.
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Absiract

This article is trying to offer a first analysis of the religiosity of christian people n post-
comunist Romania. Intended to understandt the ways in which into the nowadays romanian
society the secularisation and ils opposed are coexisting, so as the transformations that christian
religion is actually suffering, the author analyses the dimensions of religiosity. It resulls that
ihe Buropean countries with higher level of religiosity, are Malia, Romania, Poland and
Ireland. Among these, Romania is the only counlry with an orthodox majority, in which are
oceuring very interesting trnsformations of the christian religion.
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Anexa 1
Religia si credinta in viata cotidiana

N.B. Rezultatele oferite in continuare sunt prelucrarea noastré a datelor continute in bazele
de date EVS pentru anii 1993, 1997, 1999.

Tabelul 1. Cit de importanta este religia in viata dvs?

o Religia foarte | Religia destul Religia nu prea Religia deloc

. Importanti de importantid Importantd Importantd
1993 40.9 32.0 18.4 0.6
1997 - 50.0 34.5 11.9 2.6
1999 51.1 27.6 ' 15.1 57

Tabelul 2. Cred ci existi..

[

1993 1997 1999
Dumnezcu 89.1 96.7 91.6
Iad 37.2 38.8 56.7
Rai 49.8 60.7 60.1
Picat 71.2 79.3 83.5
Telepatie - = 43.9
Reincarnare 19.0 : - 16.5
Viata dupd moarte 48.1 48.0 513

Tabelul 3. Care din urmatoarele afirmatii se apropie cel mai mult de convingerile dvs.?

1993 1999
Exista un D-zeu intrupat intr-o fiinfa
(cu caracteristici personale) 35.8 i 354
Existd un spirit sau o for{d a vielii
(un fel de fortd spirituald sau vitald) 42.0 43.3
Nu stiu ce sd cred cu adevirat 17.8 14.5
Nu cred cd existd un spirit,
D-zeu sau forid a vietil 2.9 1.7
Nu stiu 1.5 3.8

Tabelul 4. Credinta la diferitele categorii de varsta ( 1999)

Cred in Dumnezeul! Cred fntr-un spirit| Nu stiu ce sd cred | Nu cred cd existd un spirit,
intrupat sau fortd a vietii | cu adevirat D-zeu sau fortd a vie{ii

18-24 ani 9.85 15.12 13.25 ‘ 25.0

25-34 ani 14.77 18.95 21.08 : 25.0

45-54 ani 35.64 37.90 34.93 25.0

55-64 ani 16.25 12.50 12.04 10.0

65-74 ani 16.74 11.29 | 13.25 15.00

- [Peste 75 ani 6.65 4.23 4.21 0.0




Tabelul 5. Cat de important este Dumnezeu in viata dvs.?

117

Comportament religios, practici

[ Delocimp. 2 3 4 5 6 7 8 9 Foarteimp.

1993 46 3.4 40 40 74 87 83 107 121 354

1999 26 00 10 15 41 38 60 107 125 549
Anexa 2

Tabelul 6. In afari de inmorméantiri, nunti si botezuri, ct de des ati mers la bisericé in

ultimul timp?

1999 1993
De mai multe ori pe sapt. 3.8 4.4
O datd pe saptamani 20.8 142
O datd pe lund 21.4 12.0
De Crdciun si Paste 305 2371
Alte sdrbérori religioase 5.7 26.4
O datd pe an 7.1 53
O datd la cdtiva ani 25 6.6
De tapt niciodatd 7.4 7.7

Tabelul 7. in afari de inmorméntiri, nunti si botezuri, cat de des ati mers la biserica in
ultimul timp? (1999)

Cel putin | O datd pe | O dati | De Crdciun| Cu ocazia| O datd Practic

o datd pe | sdptdmand | pe lund | si de Pasti | altor pe an | niciodatd

sdptdmidnd sdrbatori
18-24 ani 00.00 09.66 12.65 21.48 09.23 11.11 10.58
25-34 ani 20.45 08.82 11.83 23.49 18.46 2592 | 18.82
45-54 ani 25.00 35.71 37.55 35.81 40.00 37.03 | 34.i1
55-64 ani 25.00 18.48 1632 08.88 10.76 13.58 | 14.11
65-74 ani 18.08 21.00 14.65 08.02 12.30 07.40 | 18.82
Peste 75 any  11.36 06.30 06.93 02.86 04.61 | 0453 | 03.52

Tabelu! 8. Ceremonia religioasi este importantd:

1993 1999
84.7 96.2
20.5 7.4
87.2 96.6

Tabelul 9. Aveti momente in care va rugati, meditati sau faceti ceva asemanator?

1993 1999
Da 85.0 92:1
13.3 6.4

Nu
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ANEXA 3

Cum este perceputa biserica

Tabelul 10. Consider c3 biserica oferd rdspunsuri potrivite la ..

1993 1997 1999
Problemele morale si nevoile individului 35.4 73.8 71.3
Problemele vietii de familie 47.4 70.3 70.7
Nevoile spirituale ale oamenilor 70.5 79.1 78.0
Problemele sociale din tard 28.4 40.0 42.6
Tabelul 11. Cat de multi incredere aveti in biserica?
1993 1997 1999
Foarte multd 37.3 45.5 47.4
Destul de multd 342 36.7 34.5
Nu prea multd 22.5 14.8 14.4
Deloc - 2.4 2.5
ANEXA 4
Socializarea religioasa
Tabelul 12. Parintii sd Incurajeze credinta religioasd a copiilor lor:
1993 1997 1999
Esie important 434 22.6 56.3
| Este neimportant 56.6 26.9 43.7
ANEXA 5

Religie si religiozitate in diferitele tari ale Europei in 1999

Tabelul 13. Distributia raspunsurilor afirmative

% FEu gasesc sprijin | Am momenie Consider fmpor-| Port cu mine un
si fortd in religie | in care marog, tantd educatia lalisman care-mi
meditez sau fac | religioasi aduce noroc
ceva asemdndtor | a copilului
Austria 62.0 68.9 204 25.9
Belgia 48.6 61.6 13.6 14.6
Bulgaria 44.8 33.6 15.0 18.4
Cehia 257 37.3 6.5 35.0
Croatia 82.0 74.0 79.6 35.6
Danemarca 32.6 51.1 8.1 15.5
Estonia 35:9 50.8 6.0 20.8
Franta 34.3 40.1 8.0 16.8
Germania 52.9 : 45.5 10.8 25.0
Grecia 76.3 61.0 38.6 36.3
rlanda 75.1 82.2 38.2 125
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% Eu gisesc sprijin | Am momente ~Consider impor-| Port cu mine un |
si fortd in religie | in care mi rog, tantd educatia talisman care-ni
meditez sau fac | religioasd aduce noroc
ceva asemdndlor | a copilului
Italia 71.5 78.9 313 15.5
Letonia 63.3 64.7 11.9 20.0
Lituania 72.3 61.5 21.8 154
Malty 93.1 91.6 56.8 94
Olanda 42.1 69.9 9.3 11.3
Polonia ) 82.0 87.2 42.6 12.8
Portugalia 79.6 72.6 24.4 14.5
Romanig 86.6 93.5 56.3 18.8
Rusia 56.9 332 8.6 204
Slovacia 63.8 66.4 33.1 24.1
Slovenia 48.1 46.3 18.0 -19.0
Spania 54.4 63.7 19.7 11.0
Suedia 33.2 44 8 4.8 16.6
Ucraina 64.9 - 494 18.0 18.5
Tabelul 14. Da, eu cred ci existd (1999)
% Dum- Viata dupd | ladul " Raiul Pdacatul Tele- Reincar-
nezeu moarte patia narea
Austria 86.8 59.0 18.3 414 61.3 48.3 228
Belgia 71.0 43.6 16.1 30.8 42.9 38.2 17.2
Bulgaria 66.2 35.8 30.0 32.6 52.6 44.8 30.2
Cehia 38.9 359 13.1 20.6 58.8 73.0 231
Croatia 91.6 67.7 55.2 61.3 78.2 43.1 23.8
Danemarca |[68.9 38.3 9.5 18.4 20.6 35.1 173
Estonia 514 36.2 16.2 1.2 52.4 54.9 37.0
Franta 61.4 447 19.5 314 393 38.9 28.5
Germania |54.0 292 163 245 33.9 24.6 16.3
Grecia 91.0 60.8 40.9 47.2 74.1 54.9 26.0
Irlanda 95.5 79.1 532 85.3 85.7 41.6 23.0
Italia 93.5 72.8 49.0 58.7 5 37. 17.8
Letonia 79.5 453 28.4 333 73.0 523 33.4
Lituania 86.5 79.0 68.2 70.5 90.5 79.4 440
Malta 99.5 86.4 81.2 88.2 93.0 33.8 12.0
Olanda 59.5 50.6 14.3 37.4 388 512 - 222
Polonia 913 80.4 65.6 79.8 90.3 39.5 247
Portugalia 963 47.3 37.8 60.0 71.3 347 29.4
Roménia {963 67.8 714 75.1 90.6 66.5 28.0
usia 70.3 36.6 35.7 36.1 8.1 58.8 32.1
Slovacia 82.8 68.4 46.1 5351 157 52.6 19.7
Slovenia _ |65.2 32.1 20.3 27.6 432 27.4 16.7
Spania 87.7 49.9 32. 50.8 512 26.7 20.1
Suedia 53.3 46.3 9.0 30.4 25.3 48.9 22.3
Ucraina 80.3 39.8 38.1 40.3 74.1 56.8 28.4
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Tabelul 15. Eu sunt convins(&) mai degraba de faptul cé:

% Existd un Existd un spirit | Nu stiu Nu existd
Dumnezeu sau o fortd ce sd cred Dumnezeu,
Intrupat a vietii un spirit,
sau o fortd
a vielii
Austria 31.5 52.1 9.0 7.4
Belgia 28.6 37.0 18.9 15.5
Bulgaria 35.8 39.0 13.2 12.0
Cehia 6.5 50.2 21.0 22.3
Croatia 38.1 50.6 7.4 3.9
Danemarca 24.9 38.1 18.7 18.3
Estonia 15.9 494 20.5 14.2
Franta 21.8 31.4 26.2 20.6
Germania 29.8 257 104 34.1
Grecia 65.9 22.6 6.7 4.7
-|Irlanda 63.8 252 7.7 3.3
Italia 70.7 19, 0 2.8
Letonia 7.9 66.9 15.2 10.0
Lituania 50.8 26.4 16.8 6.0
Malta 78.7 18.0 27 0.6
Olanda 23.6 49.2 14.3 13.0
Polonia 82.7 10.2 5.5 1.7
Portugalia 78.7 15.3 3.6 2.4
Romania 373 45.6 15.3 - 1.8
Rusia 321 18.4 315 18.0
Slovacia 353 40.7 13.7 10.3
Slovenia 24.1 51.3 13.0 11.7
Spania 49.1 28.2 154 7.3
Suedia i5.8 52.7 15.4 132
Ucraina 41.6 25.2 223 10.9
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Tabelul 16. In afard de nunti, Inmormantéri si botezuri, in ultima vreme am mers la biserici:
de mai multe ori pe sdptdmand; o datd pe siptimani; o dati pe luni; de Criciun
si de Pasti; la alte sdrbatori religioase; o datd pe an; o datd la citiva ani; de fapt

niciodata.

% 1 2 3 4 5 6 7 &
Austria 2.6 20.2 19.7 15.0 5.0 6.1 14.3 17.0
Belgia 3.6 13.9 9.8 6.6 9.7 5.6 43 46.5
Bulgaria 2.5 6.4 11.3 23.4 14.3 6.4 8.3 274
Cehia 1.9 5.1 47 10.8 2.1 9.2 8.1 STH
Croatia 52 26.0 19.0 23.6 3.5 47 6.0 11.9
Danemarcal 0.7 2.0 9.2 16.0 5.0 17.0 7.4 427
Estonia 1.3 2.4 7.5 24.7 6.6 10.6 9.1 37.7
Franta 1.7 5.9 4.7 5.7 8.4 6.6 6.5 60.4
Germania | 1.4 9.6 133 12.6 Sl 5.6 123 | 40.1
Grecia 33 10.7 19.6 45.9 7.4 7.9 0.5 4.7
Irlanda 13.3 43.6 10.6 11.5 2.2 5.0 472 9.7
Ttalia 10.2 30.3 13.2 158 9.7 39 3.1 13.9
Letonia 1.7 49 8.5 194 9.6 133 8.2 34.6
Lituania 3.6 14.0 13.9 15.6 21.6 8.0 122 16.0
Maita 333 49.5 4.4 2.1 32 1.2 2.4 3.
Olanda 4.5 9.4 11.2 7.4 6.8 6.6 6.1 48.1
Polonia 8.6 50.4 19.2 9.3 2.5 1.6 3.2 53
Portugalia | 7.7 28.7 14.8 7.5 49 3.9 19.2 15.3
Romania 3.9 21.0 21.6 30.7 5.7 7.1 2.6 7.5
Rusia 1.3 1.9 5.9 153 T3 9.8 8.2 50.1
Slovacia 14.7 25.9 9.2 114 2.9 3.2 9.6 23.1
Slovenia 2.2 15.0 13.5 16.8 7.7 7.2 7.5 30.1
Spania 73 18.2 104 43 124 4.7 g 3125
Suedia 0.5 33 53 10.6 21.5 13.0 4576 102
Ucraina 2.6 6.5 7.7 223 153 7.5 7.6 304




